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LEDER

Religionsundervisning
og minareter

Ogsa 12009 fikk religioner og livssyn stor plass i mediabildet, og da bade som ”grunnlag for
fellesskap og kilde til splid”, som lereplanen i religion og etikk formulerer det. 29. november
ble som kjent et forslag om & forby bygging av minareter vedtatt i en sveitsisk folkeavstem-
ning. Bak avstemningen stod en folkeaksjon stettet av det hoyreradikale Sveitsisk Folkeparti.
I dette nummeret har vi brukt anledningen til a sette et sokelys pa religionsundervisningen i
Sveits.

Men det er neppe fruktbart & gjere vedtaket til et sveitsisk saerfenomen. Flere norske aviser har
offentliggjort meningsmalinger som viser at et betydelig mindretall i Norge steotter et tilsva-
rende forbud her. En lignende tendens avtegner seg i andre vesteuropeiske land. Vi ser ut til
a sta overfor en islamfrykt som mange europeere deler pa tvers av landegrenser. Det som kan
veere fruktbart na, er a bruke avstemningen til a reflektere over hvilke kunnskaper en befolk-
ning ber ha om religioner og livssyn. Dersom religionskunnskap er en del av allmenndan-
nelsen, blir det vanskeligere & gjore minareter til et symbol pa ekstremistisk religion. Innenfor
islam er minareter en integrert del av en rik arkitektonisk tradisjon som alle norske elever i dag
skal kjenne til. Moskeene de er knyttet til, representerer ulike grupper. Den siste minareten i
Norge ble nettopp reist av ahmadiya-muslimer pa Furuset i Oslo.

Denne utgaven av Religion og livssyn byr pd stor variasjon. Likevel er det rimelig a sette opp
etikk som et hovedtema. Etikk har en betydelig plass i lereplanene og er i seg selv et mang-
foldig tema, noe tekstene klart illustrerer. Spranget er stort fra en elevs tanker omkring klima-
motet i Kebenhavn i desember 2009 til en filosofs analyse av fredsprisforedraget til Barack
Obama. Vi trykker ogsa en artikkel om miljeetikk og en didaktisk refleksjon om etiske spen-
ninger i religionsfagene. I dette nummeret er det stoff om fagutvikling i RLE-faget i Stavanger
og bokomtaler bakerst. Foreningsnytt byr pa en rikholdig reiserapport fra Etiopia og informa-
sjon om en ny fagkonferanse i april.

Dette er det forste ordinare nummeret til den nye redaksjonen av Religion og livssyn. Fjora-
ret ble en overgangstid etter at den tidligere redaksjonen takket for seg, og vi ser né fram til
et normalar. Redaksjonen bestar av Kjersti Loken, Kjell Arne Kallevik og Ole Andreas
Kvamme. Redaksjonen forbereder ny utforming av bladet fra og med nummer 2. En stor takk
til Bjorn Myhre fra den gamle redaksjonen for hjelp til & fa trykket dette nummeret i gammelt
format. I 2010 planlegger redaksjonen utgivelsen av tre nummer.
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FORENINGSNYTT

Religionsleererforeningen og Nettverk for religion og livssyn
inviterer til Fagkonferanse for lerere i videregiende skole
(ogsa apent for lzerere i ungdomsskolen)

Tid: Fredag 9. april, k1 09.30-16.00
Sted: Universitetet i Oslo
Tema: Rituelle og estetiske uttrykk i religioner og livssyn

Dette sentrale perspektivet i Kunnskapsloftets leereplan vil bli belyst gjennom fire hovedinnlegg:
Geir Winje om estetiske uttrykk i hinduismen og buddhismen, Ingvild Flaskerud om bildebruk og
ritualer innenfor sjia-islam, Jone Salomonsen om ritualer i det moderne samfunnet, og Trond Berg
Eriksen om hvordan kunsten i antikken kan knyttes til arbeidet med filosofi og livssyn.

Sett av dagen nd! Deltakerne ma regne med en beskjeden kursavgift. Mer informasjon, med pé-
meldingsskjema, kommer snart pa nettstedene www.religion.no og www.rilnett.no og blir ogsa
sendt som e-post til videregéende skoler. Pameldingsfristen er satt til fredag 19. mars.

Landsmete i Religionsleererforeningen

Styret i Religionslarerforeningen melder om at Landsmetet avholdes tirsdag 4. mai 2010
kl 1900 pa Oslo katedralskole, Ullevélsveien 31 (inngang Frimanns gate). Kvelden innleder
med foredraget Guds tilbakekomst? Religiose tema i nyare norsk litteratur. Foredrags-
holder er Marta Norheim, kjent fra NRK P2 og for boka Raff guide til samtidslitteraturen.
Foredraget er apent for alle interesserte. Naermere dagsorden for Landsmetet kunngjeres pa
foreningens nettsted www.religion.no.



Gunnar Holth
Ti dager i det vakre, det stolte og
det fremmedartede Etiopia

Religionslarerforeningens studietur pa den etiopiske heysletta,
september/oktober 2009

Vi har gatt en bratt sti opp til foten av den klippeveggen som hindrer oss i d nd helt opp til klos-
teret Debre Damo. Det ligger 3000 meter over havet, i den nordligste delen av landet, og der
lever 150 munker sitt kontemplative liv. Et langt, tjiukt tau er deres eneste forbindelse med om-
verdenen, og ingen vesener av hunnkjonn har adgang til fjellplatiet. Slik har det veert siden
klosteret ble grunnlagt pa 500-tallet. En ung munk klatrer ned til oss og svarer tilmodig pad vire
nysgjerrige sporsmdil. Jo, dette valget var det eneste riktige for ham. Hver natt er det bonnetid,
fra midnatt til klokka seks om morgenen. Bonn og gudstjeneste fyller ogsa mesteparten av
dagen, ved siden av mat og sovn. Han er 26 dar og har bodd i klosteret siden han var 14. Hva
familien hans syntes om dette? Nei, det vet han ikke, han forlot dem uten d si fra, og det er ikke
tillatt for ham a ha kontakt med dem. Han hadde bare gjort slik det stir i Bibelen — forlatt alt
for a folge Jesus, og ikke sett seg tilbake.

Dette fascinerende meotet med det fremmedartede, omgitt av en storslatt natur, er én blant mange
minneverdige opplevelser under denne rundreisen péa den etiopiske haysletta, fra Addis Abeba i
sor og til grensen mot Eritrea i nord. Vi var 19 nordmenn, med Rannfrid Thelle som faglig reise-
leder. Dessuten hadde vi en velutdannet og dyktig etiopisk guide med gode kontakter og alle ned-
vendige tillatelser, uansett hvor vi befant oss. Til sammen fire innenlands flyturer var en del av
opplegget (Etiopia er et land pa sterrelse med Frankrike pluss Spania). I tillegg til hovedstaden var
de viktigste reisemalene Mekele, Aksum, Lalibela, Gonder og omradet ved Tanasjeen. Se kart,
og dessuten mange bilder fra turen, pa det nettstedet Clemens Saers har laget:
www.religion.no/etiopia.

Den etiopisk-ortodokse kirke — noe for seg selv

Den unge munkens himmelvendte livsholdning er vel ikke sa uvanlig i ortodokse kirkesamfunn,

heller ikke at Jomfru Maria, helgener og engler star sentralt i fromhetslivet i den etiopiske kirke.

Men det er mye annet som gjor denne kirken spesiell:

* Kristendommen ble statsreligion pa midten av 300-tallet. Deretter hadde etiopierne mest kon-
takt med de kristne i Syria og Egypt, og etter hvert ble den etiopiske kirke isolert i mange ar-
hundrer. Ett stikkord er leeremessig strid i den kristne kirke, et annet er islams ekspansjon.

« Kirken har en saregen nasjonal mytologi, der det kristne kongedemmet blir knyttet opp til kong
Salomo (900-tallet f.Kr.) og Paktens ark. Dronningen av Saba hadde sitt rike i Nord-Etiopia, og
hun besekte Salomo i Jerusalem. Da hun vendte hjem, fodte hun kongens senn, Menelik. Som
ung mann var han gjest hos sin far og studerte Toraen, og pa guddommelig befaling tok han med
seg Paktens ark fra templet og forte den til Etiopia. Der er den fortsatt, i den hellige byen Aksum.

* Derfor er den etiopiske kirken arvtageren etter det gamle Israel. De legger stor vekt pa Det



gamle testamentet og overholder skikker som vi ellers forbinder med jodedommen: omskjering
av gutter pa den attende dag (for dapen), feiring av sabbaten i tillegg til sendagen, jodiske spi-
seforskrifter og omfattende renselsesritualer for kvinner.

* Kirken bruker det utdedde, semittiske spraket geez i all liturgi og tekstlesning. For den vanlige,
ulerde etiopier er dette et uforstaelig sprak, men hellig lyd.

« Kirken er sveert opptatt av varsler og tegn, dremmer, symboler og hemmeligheter. Paktens ark
er ett blant mange eksempler. Den helligste gjenstanden i enhver etiopisk-ortodoks kirke er en
tabot, en kopi av en av de to Lovens tavler som ligger i Arken. Ogsa denne kopien er fylt av
guddommelig kraft.

Den etiopisk-ortodokse kirke ser altsé pa seg selv som en nasjonsbarende institusjon, og pa hay-
sletta er den utvilsomt dominerende. Likevel er Etiopia mangfoldig, ogsa religiost sett. Ansla-
gene varierer i dette landet som er fattig pa sa mye, blant annet pa statistikk, men befolkningen
pé ca. 85 millioner fordeler seg omtrent slik i dag: etiopisk-ortodokse 40 %, andre kristne 15 %
(mest protestantiske kirkesamfunn), muslimer 35 % og folkegrupper med naturreligion 10 %.
Over 70 forskjellige sprak blir snakket i Etiopia, det antyder noe om etnisk og religiost mangfold.

Dag 1: Addis Abeba

Vi besgkte nasjonalmuseet, der ett rom var viet til Etiopias siste keiser. Hans opprinnelige navn
var prins Tafari Makonnen (Ras Tafari), og fra 1913 tok han gradvis over makten i landet. I 1930
fikk han navnet Haile Selassie ("Treenighetens makt”) og regjerte som eneveldig keiser fram til
1974, da han ble styrtet i et militaerkupp. Aret etter ble han myrdet av oberstene, og ferst i &r 2000
ble han gravlagt i en kirke, med statlige @resbevisninger. Etiopiere flest har et nyansert syn pa sin
store, lille keiser, og de er slett ikke med pa den guddommeliggjeringen av ham som kjenneteg-
ner rastafari-bevegelsen pa Jamaica.

I museets underetasje hilste vi pa Lucy, det vil si restene av en Australopithecus afarensis, som
ble funnet i den estlige delen av Etiopia i 1974. Hun er over tre millioner ar gammel, og funnet
av henne ga forskerne mye ny kunnskap om the east side story” — menneskets utvikling ost for
Rift Valley.

Neste stopp var St. Georgkatedralen. Den er den eldste av byens kirker, men Addis Abeba —som
betyr ”Ny blomst” — er ingen gammel by, den ble grunnlagt som hovedstad i 1887. St. Georg er
Etiopias skytshelgen, og denne modige dragedreperen stotte vi pa overalt. Her i katedralen gikk
den etiopiske kirke, St. Georg og nasjonens historie opp i en heyere enhet. Kirken ble bygd for &
minnes Etiopias sensasjonelle seier over Italia i slaget ved Adwa i 1896. Den seieren gjorde at lan-
det aldri ble en koloni, noe etiopierne med rette er stolte av. Inne i kirken fikk vi en flott demon-
strasjon av hvordan prestene bruker sine instrumenter (trommer og “rangler”) nér de synger og
danser i gudstjenestene.

Dag 2: Mekele og nordover

Det finnes ogsa en etiopisk-luthersk kirke: Mekane Yesus-kirken (Jesu bolig”), som ble grunn-
lagt i 1959 og har neermere fem millioner medlemmer. I Mekele — en by som i lapet av kort tid
er blitt en moderne, skonomisk “motor” i Etiopia — besekte vi en skole som ble drevet av dette
kirkesamfunnet. Elevene i klasserommene mette oss med stor begeistring, trolig fordi vi ga dem
et kjerkomment avbrudd i arbeidet, og fordi sa mange blekansikter pa en gang var et sjeldent



syn. Undervisningen foregikk i trange, tettpakkede rom etter ”chalk and talk”-metoden. Maotet
med alle de ivrige barna og ungdommene ga oss en konkret paminnelse om at den gjennomsnitt-
lige etiopieren er 1516 ar gammel (mens den gjennomsnittlige nordmannen er narmere 40 ar).

Denne dagen fikk vi vére forste inntrykk av Etiopias beremte steinkirker. Disse kirkene ble hogd
ut i det vulkanske fjellet omtrent pa den tiden nordmennene stiftet bekjentskap med kristendom-
men. Byggeteknikken er serpreget og imponerende, og det samme er de ofte godt bevarte vegg-
maleriene inni kirkene.

Pa vei nordover tok vi en avstikker til landsbyen Negash. Blant mange muslimer i Etiopia blir dette
regnet som det helligste stedet nest etter Mekka. I aret 615, da profeten Muhammads tilhengere
ble forfulgt av lederne i Mekka, flyktet over hundre muslimer og ba om asyl hos den kristne kon-
gen i Etiopia. Det fikk de, og de slo seg ned i Negash. I dette folget var en av Muhammads dotre
og to av hans kommende hustruer. Ifelge muslimenes tradisjon endte det med at kongen gikk
over til islam, og de har et vakkert mausoleum i landsbyen, der han skal vaere gravlagt. Uansett
forte denne historien til et vennskapelig forhold mellom det kristne Etiopia og det ekspanderende
islamske riket i de pafelgende arhundrene.

Dag 3: Veien til Aksum

Det var denne dagen vi mette den unge munken ved klosteret Debre Damo. Bussen tok oss
gjennom et spektakulert hayfjellslandskap, med terrassert jordbruk i dalsidene. Dette var rett etter
regntiden, og kornet sa ut til & sta fint flere steder. Det er likevel et faktum at regnet har kommet
”for lite og for sent” i de siste arene, sa bendene har grunn til bekymring. 85 prosent av Etiopias
befolkning er fattige bender, omtrent som i Norge for 200 ar siden, og de pleyer med enkle plo-
ger og hester kornet med sigd. Men vi registrerte at bonden med okseplogen ogsa har mobiltele-
fon — et nyttig redskap nar han skal selge sine varer. Som i Norge pa 1800-tallet flytter mange unge
til byene, den store forskjellen er at det ikke finnes noe gjestfritt ”Amerika” & dra til. Et viktig hin-
der for utvikling pa landsbygda er nok at staten eier all jorda, dette er en tradisjon fra keisertiden.
Det er utvilsomt et tankekors at mesteparten av den dyrkbare jorda i landet ikke blir dyrket.

Denne nordlige delen av landet er selve nasjonens arnested. Vi var innom noen mektige ruiner av
et 2500 ar gammelt fruktbarhetstempel, og vi naermet oss Aksum, senteret for den store aksumit-
tiske sivilisasjonen i oldtiden. Dette riket oppsto en gang for var tidsregnings begynnelse, det ble
forvandlet til et kristent kongedemme pa 300-tallet, og storhetstiden varte helt til 700-tallet. De
hadde en omfattende handel med India, Persia, Arabia og Romerriket. Men det er mye historikerne
ikke vet om det aksumittiske riket, for bare en liten brekdel av de arkeologisk interessante stedene
er gravd ut. Vi besekte bade forkristne og kristne kongegraver i omradet, blant annet graver som
er markert med verdens heyeste monolitter (steler). Italienerne stjal en av dem da de okkuperte
landet (1935-41), delte den opp i tre deler og forte den til Roma. 12005 ble den gitt tilbake og satt
opp igjen i Aksum under stor lokal og nasjonal festivitas.

Dag 4: Mariaheytid og Paktens ark

Stolt fortid og hellig natid gikk over i hverandre i Aksum. Det var fest for Jomfru Maria, si i mor-
gentimene var byen full av pilegrimer i hvite kler. Vi sa noen av dem bli velsignet av biskopen i
Mariakirken, etter en langvarig messe som hadde begynt klokka fire om morgenen. Den religi-
ose hengivelsen hos de troende var patakelig, bade her og i andre ritualer vi var vitne til pa turen.



Vi fikk ogsa beundre en tusen ar gammel hellig bok om Marias mirakler, rikt illustrert. I en byg-
ning i naerheten, godt bevoktet, skal Paktens ark veere oppbevart, kirkens helligste skatt. Ingen far
se den eller rore ved den, for det er livsfarlig. Vér guide greide a fa til et mote med den munken
som vokter Arken dag og natt. Men han mette oss med en viss skepsis fordi han mistenkte oss for
a veere protestanter (hvordan kunne han tro noe slikt?), og fordi noen av kvinnene 1 vart folge var
for darlig tildekket og ikke fant nade for hans strenge blikk.

Utenfor byen ligger en dam som blir kalt ”dronningen av Sabas basseng”. Det er ogsa et hellig
sted, med store opptog og seremonier under feiringen av Jesu dap (Timkat, 19. januar). Dette er
en av de sterste religiose festene i Etiopia, og en tabot fra en kirke i naerheten blir da brakt ut i hoy-
tidelig prosesjon. En rituell fornyelse av dapsleftet er en viktig del av denne heytiden for etiopisk-
ortodokse kristne.

Dag 5 og 6: Underverkene i Lalibela

Like ved den vesle fjellandsbyen Lalibela finnes det noen byggverk som er blitt kalt verdens at-
tende underverk: elleve ganske store, uthogde steinkirker. De fleste av dem er hogd ut ovenfra,
ned i det vulkanske fjellet, og hver av dem har sin individuelle stil. De er fra 1200-tallet, og det
var den hellige kong Lalibela som i en drem fikk beskjed om & iverksette dette underlige prosjek-
tet. Eksperter har anslatt at sa mange som 40 000 arbeidere matte til, og her er det snakk om for-
bleffende neyaktig handverk.

Det er egentlig ikke mulig & beskrive det inntrykket som disse anleggene (tre ulike steder) gjor pa
den som vandrer rundt i dem for forste gang. Folelsen av a ha reist med en tidsmaskin er en del
av opplevelsen: Dette er levende steiner”, kirkene er i bruk hver dag, her er fromme pilegrimer,
prester og munker, og gudstjenestene foregér slik det har vaert gjort i neermere 800 ar. Stolte pres-
ter 1 fargerike liturgiske kler lar seg villig fotografere, gjerne mot en liten donasjon til kirken. En
morgen er det fest for St. Georg, og “’den store hvite flokk™ star inni og omkring kirken hans.
Pilegrimene far tegnet et kors i pannen med hellig aske. Tidlig neste morgen overvarer vi siste
del av morgenmessen i Mariakirken, med prester som synger, danser langsomt og gyngende og
slar pa tromme. Slik feirer de Jesu oppstandelse.

Mete med kjempende kolleger

Bade i Lalibela og til slutt i Addis Abeba fikk vi mete representanter for det etiopiske lererfor-
bundet, som ble stiftet for 60 &r siden. Regjeringen gjennomferte et kupp mot dette forbundet i
1990-arene, ved & danne en ny organisasjon med samme navn, fullstendig styrt av myndighetene.
Alle leerere som vil ha jobb, ma melde seg inn i den. Det uavhengige laererforbundet er med et pen-
nestrak gjort ulovlig, og alle deres arkiver, kontorer og eiendeler er beslaglagt. Disse kjempende
laererne ga oss et dystert bilde av hva det er som kjennetegner en autoriteer stat. Bade ILO og Edu-
cation International (som blant annet Utdanningsforbundet og Forskningsradet er medlemmer av)
har engasjert seg i denne saken.

Dag 7: Gonder — nok en kongelig by

I byen Gonder, vest i landet, gikk vi omkring i et imponerende parkanlegg med palasser og bor-
ger fra 1600-tallet. Dette var den kongelige hovedstaden i 250 &r, og den nasjonale helten her er
kong Fasiledes. Ved begynnelsen av 1600-tallet hadde faren hans gatt over til den katolske kirke,
under sterk innflytelse av portugisiske jesuitter, og dermed forsekte han & tvinge sine undersétter



til & anta den katolske tro. Det forte til blodige opprer, s kongen ga til slutt opp og overlot
tronen til sin senn Fasiledes. Han viste handlekraft og fikk bygd et stort “dapsbasseng”, slik at
innbyggerne i 1632 kunne bli rituelt tilbakefort til kristendommen (som var guide formulerte det,
uten snev av ironi). Dette viktige kulturminnet blir na restaurert, blant annet med norske bistands-
midler.

Vi besokte ogsa en kirke ("Den opplyste treenighetens berg”’) med fantastiske malerier pa alle veg-
gene og i taket. Dette var den eneste av de gamle kirkene i Gonder som ble spart da en muslimsk
heer fra Sudan herjet omradet i 1888. Sagnet forteller at da erobrerne kom til denne kirken, ble de
drevet tilbake av en hissig bisverm.

En beskjeden synagoge inni et skogholt utenfor Gonder er det eneste minnesmerket etter det som
engang var en jodisk landsby. De etiopiske jodene, sakalte Falasha-joder, har en lang historie i lan-
det — hvor lang historie er uklart. De har trolig innvandret en gang i oldtiden, enten fra Egypt eller
fra den arabiske halveya. Undertrykkelse og hungersned i nyere tid forte til at mange tusen etio-
piske jader ble hentet til Israel, serlig gjennom to store redningsaksjoner fra det israelske flyva-
penet i 1984 og 1991 (Operasjon Moses og Operasjon Salomo).

Dag 8: Tanasjoen og omegn

Etiopias sterste innsjo er virkelig stor, og i den serlige enden begynner Den bla Nil sin lange ferd
mot havet. Vi gikk en flott fottur inn til Blanilfossen, som for var et av verdens bredeste og mest
tordnende fossefall. En omfattende kraftutbygging har serget for at fossen i dag bare har en tidel
av sin opprinnelige vannfering igjen. Men det er ikke noe & si pé at etiopierne i dag satser pa sine
vannkraftressurser, de trenger det sart.

Det finnes mange gamle klostre pa Tanasjoens oyer og halveyer, og en battur forte oss til en be-
romt klosterkirke fra 1500-tallet. I lopet av arhundrene er den blitt dekorert innvendig med hel-
lige bilder som har en helt seregen skjonnhet. Det er lett & forsta at et motiv fra denne kirken
pryder forsiden pa den sterste reiseguiden for Etiopia.

Dag 9 og 10: Tilbake i Addis Abeba

I lopet av de to siste dagene i hovedstaden oppsekte vi nye severdigheter, blant annet Afrikas
sterste apne marked, og det ble arrangert et kort mete med muslimer i byen. Vi fikk ogsé interes-
sante vurderinger av problemene i dagens Etiopia, og svar pa mange spersmal vi satt med,
gjennom to besek: det ene ved hovedkontoret til Kirkens Nedhjelp, ledet av Hans Birkeland, det
andre ved den norske ambassaden, der ministerrdd Rolf Ree og Marit Berggrav fra NORAD ori-
enterte. Alle temaene vi fikk innblikk i der, fra de utbredte skikkene med kjennslemlesting av
jenter, til Etiopias styreform og utenrikspolitiske utfordringer, ma jeg bare la ligge i denne om-
gang. Min reiseberetning er blitt mer enn lang nok —men dette annerledeslandet er da ogsa en be-
retning (og flere messer) verdt!

Gunnar Holth, lektor ved Valler vgs.
Adresse: gunengel@online.no
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ETIKK

Lene Bomann-Larsen

Rettferdig krig i Barack
Obamas Nobel-foredrag

Barack Obamas tale i forbindelse med tildelingen av Nobels fredspris 10. desember 2009 har
fatt betydelig oppmerksomhet bdde internasjonalt og i Norge. Vi har bedt filosof Lene Bomann-
Larsen sette talen inn i en rettferdig krig-tradisjon. Hennes kommentar kan vcere en hjelp til

d trekke talen inn i etikkundervisningen.

Tildelingen av Nobels fredspris til USAs presi-
dent Barack Obama har fatt mye oppmerksom-
het, slett ikke bare av positiv, men ogsa av
negativ art. Men talen han holdt i forbindelse
med overrekkelsen av fredsprisen fikk mange
av de kritiske rostene til & forstumme. En av
grunnene var hans @rlighet; i en rekke av freds-
prisvinnere der mange (men slett ikke alle) har
veert erkleerte pasifister og har kunnet kjempe
for sine idealer, mottar Obama fredsprisen som
statsleder for en nasjon som per i dag utkjem-
per to kriger, kriger han ikke selv har pabegynt,
men som han er ansvarlig for i kraft av sin rolle.

Det er mange interessante elementer i Obamas
tale; den beerer blant annet preg av at Obama
som politiker mé ta innenrikspolitiske hensyn,
og den beaerer preg av at hans primare rolle er &
ivareta amerikanske interesser. Men det som
kanskje er mest interessant, er at han i en freds-
pristale sier rett ut at krig kan vare et moralsk
riktig virkemiddel, ikke bare en interessepoli-
tisk nedvendighet. Og i sin redegjorelse for kri-
gens moralske side forholder Obama seg
eksplisitt til rettferdig krig-tradisjonens begrun-
nelseskrav.

”Krig kan bare rettferdiggjores hvis den opp-
fyller visse betingelser: Hvis den fores bare
som en siste utvei eller i selvforsvar, hvis den

makten som brukes ikke er overdrevet, og hvis,
om mulig, sivile spares.” I denne setningen lig-
ger to sentrale kriterier for rettferdiggjering av
a ga til krig, og to sentrale kriterier for rett krigs-
forsel. Nér det gjelder rettferdiggjoring av & gé
til krig (’jus ad bellum”) skal, ifolge rettferdig
krig-tradisjonen, folgende krav vere oppfylt:
Rettferdig grunn, rett intensjon, legitim auto-
ritet, proporsjonalitet, siste utvei, dpen erklee-
ring. For rettferdig krigfering (“’jus in bello”)
gjelder diskrimineringsprinsippet; man skal
skille mellom legitime og illegitime mal. Sivile
er illegitime mal og skal beskyttes. Samtidig
gjelder ogsé kravet om & ikke bruke mer makt
enn nedvendig, heller ikke mot dem som i ut-
gangspunktet er legitime mél; soldatene.

Det mest vesentlige er at det ma foreligge en
rettferdig grunn (’just cause”). Bruk av mili-
teermakt skal vaere svar pa en urett som er be-
gatt. Uten at en slik grunn foreligger vil ikke de
andre kriteriene komme i spill. Det er derfor
ikke helt korrekt, slik Obama sier, at krig ma
fores som en siste utvei eller i selvforsvar. Selv-
forsvar — svar pé aggresjon — er en rettferdig
grunn, mens ’siste utvei’ er et kriterium som
ikke kan sta alene. Det er ikke tillatt & fore krig
som siste utvei dersom ikke rettferdig grunn
allerede foreligger. I den moderne rettferdig
krig-tradisjonen, som forholder seg noksa tett



til folkerettens (FN-paktens) bestemmelser, er
det faktisk kun forsvar mot aggresjon, pa egne
eller andres vegne, som gir stater rettferdig
grunn til & svare med militeermakt (paragraf
51). Aggresjon defineres som en kriminell
handling (forbrytelse mot freden). Det finnes
imidlertid ogséd apning i FN-pakten for a be-
nytte militeermakt der det ikke allerede har fun-
net sted en aggressiv handling, men hvor det
foreligger en trussel mot internasjonal fred og
sikkerhet (paragraf 42). Imidlertid kreves det
da autorisasjon fra Sikkerhetsradet. Bade selv-
forsvarskategorien og begrepet om trussel mot
internasjonal fred og sikkerhet kan tolkes bredt
eller snevert. Og selv om hensikten med FN-
pakten etter annen verdenskrig var & begrense,
helst avskaffe, krig — ser vi na en tendens til &
utvide tolkningene. Selvforsvarsbegrepet kan
for eksempel strekkes til & omfatte forkjepsang-
rep (“preemptive strikes”) mot en ner forsta-
ende trussel.

Men selvforsvarsbegrepet har ogsé vaert brukt
til & rettferdiggjore forebyggende angrep
(’preventive strikes”) mot stater man har an-
sett & utgjore en potensiell, fremtidig trussel.
Hvis vi forstar angrepet mot Irak som begrun-
net i at Irak var i ferd med a skaffe seg kjer-
nefysiske vapen som kunne komme til a
utgjere en trussel mot USA og andre, er dette
et eksempel pa en slik strekking av selvfor-
svarsbegrepet til ogsa & omfatte forebyggende
angrep. Om utvidelsen holder mal innenfor
rettferdig krig-tenkningens rammer, er heller
tvilsomt. Rent konsekvensmessig vil tillatelse
av forebyggende krigfering kunne lede til
ustabilitet og gjensidig rett til & angripe, etter-
som enhver opprustning kan betraktes som en
potensiell trussel mot andre. Det gir en eska-
lering som er kontraproduktiv i forhold til det
overordnete mal: & begrense krig. Dessuten er
det et sporsmél om rettferdig grunn forelig-
ger ndr den andre parten ennd ikke har begatt
en urett. Det er derfor flere gode grunner til &
fastholde at forebyggende krig er en aggre-
sjonshandling.

Krigen i Irak, og ogsa i Afghanistan, kan imid-
lertid ogsa gis begrunnelse i bestemmelsen om
at det foreligger en trussel mot internasjonal
fred og sikkerhet. Ustabile regimer og regimer
som stetter internasjonal terrorisme kan vare
truende i et storre perspektiv, og legger man til
teorien om “demokratisk fred”, som tilsier at
demokratier ikke gar til krig mot hverandre,
kan regimeskifte og sékalt “tvungen demokra-
tisering” i alle fall potensielt gi en grunn til &
intervenere under paragraf 42. Men paragraf 42
gir altsa ikke rett til intervensjon uten at Sikker-
hetsradet har godkjent den, og verken i Irak
eller Afghanistan foreligger slik godkjenning.
Nar det gjelder Afghanistan, er krigen riktig-
nok definert som en forsvarskrig, og det er da
ogsa derfor Norge er med, i henhold til NATO-
traktatens forpliktelser. Obama definerer krigen
i Afghanistan som en forsvarskrig, og dermed
terroranslaget mot USA 11. september
2001som en krigshandling. Men det er fortsatt
et dpent spersmal om rettferdig krig-begrepet
har anvendelse nar ens motstander er en krimi-
nell gruppe og ikke en stat. P4 mange mater er
det et definisjonsspersmal; var 11. september
en krigshandling mot USAS territorium, eller
en kriminell handling?

Obama nevner ytterligere en rettferdig grunn:
humaniter intervensjon. Her er urett begétt mot
et folk av dets egne ledere, og vi har en moralsk
plikt til & gripe inn. Men vi har ogsa en egenin-
teressert grunn: var egen fremtid avhenger av
andres.

Obama antyder at for at en krig skal vaere rett-
ferdig ma man bestrebe seg pa & spare sivile,
og man ma ikke bruke mer makt enn nedven-
dig. Disse er regler som gjelder i krig, og
Obama understreker at det er det viktig & hand-
heve reglene som gjelder for rett krigsforsel.
Hensikten helliger ikke alle midler: ”’Selv néar
vi star overfor en blodterstig motstander som
ikke respekterer reglene, mener jeg at USA ma
holde standarden hoyt hevet nar det gjelder kri-
gens regler.” Det er et spersmél om legitimitet
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og troverdighet. Det er likevel viktig & merke
seg at selv om reglene i krig skal handheves,
berorer reglene for rett krigsforsel i og for seg
ikke spersmalet om en krig er rettferdiggjort,
slik det antydes i sitatet over. Rett nok vil pro-
porsjonalitetskravet — at krigen skal vaere “verdt
det” — ikke alltid oppfylles dersom lidelsene
man skaper er betydelig storre enn dem man
avverger. Men samtidig finnes det ’rettferdige
grunner’ som er sa tungtveiende i seg selv at
betydelig lidelse kan tillates for & sl uretten til-
bake. Obama nevner selv annen verdenskrig
som det paradigmatiske eksemplet pa en rett-
ferdig krig, selv om denne krigen tok livet av
langt flere sivile enn soldater og paferte milli-
oner av mennesker store lidelser over lang tid.
Likevel var det en rettferdig krig, fordi den trus-
selen man sto overfor fra Nazi-Tyskland var s&
graverende at & ikke besvare den med alle ned-
vendige midler ville veert moralsk utenkelig.

Det ligger en betydelig realisme i rettferdig
krig-tradisjonen som Obama ogsa gir uttrykk
for: ”Ondskap finnes i verden”. Og nar vi star
overfor grov urett, ma vi bekjempe den. Det er
ikke bare nedvendig, men et moralsk krav —
selv om det koster. Dette er grunnen til at
mange rettferdig krig-tenkere har veert sveert
skeptiske til pasifisme. De mener at pasifisme
ikke forholder seg til realitetene, og at konse-
kvensene av den dermed blir at man lar uretten
seire. Men det er selvsagt fullt mulig & fastholde
nedvendigheten, ogsé moralsk, av & bekjempe
urett militeert og samtidig ha som ideal en varig,
rettferdig fred. Idealet gir incentiv til & forseke
a finne alternative mater a handtere konflikter
pé, samtidig som man mé “innse den vanske-
lige sannheten at vi ikke vil kunne utrydde vol-
delig konflikt i var levetid”, og derfor at krig
iblant kan vere den rette losningen; nar det er
siste utvei.

Obama snakker mye om rettferdig fred. Fred
som fraveer av krig er ikke nok, fred ma bygges

pa menneskerettigheter, frihet og velstand. El-
lers vil freden veere ustabil. Det er interessant i
lys av USA’s egne kriger, serlig den siste kri-
gen i Irak, som Obama aldri har veert tilhenger
av. Operasjonene i Irak og Afghanistan kan
ikke avsluttes for en rettferdig fred er sikret.
Rettferdighet etter krigen ("jus post bellum”) er
like viktig som rettferdighet i krigen. Det har
med ansvar a gjere, men ogsa med stabilitet; en
urettferdig fred er ustabil og kan ikke vare. Der-
for er det ogsa i ens egeninteresse a sorge for &
stabilisere omrddene man har militert interve-
nert i, og den beste maten a sikre stabilitet pa er
a sikre demokrati og menneskerettigheter. Sa
er det selvsagt et apent spersmal om det er
mulig & demokratisere andre med makt, eller
om folk mé& demokratisere seg selv, dersom
reell stabilitet skal kunne oppnas. Det er kan-
skje dette som egentlig ligger i sitatet fra Mar-
tin Luther Kings Nobeltale, som Obama
refererer: ”Vold forer aldri til varig fred. Den
loser ingen sosiale problemer: den skaper bare
nye og mer kompliserte problemer.”

Til syvende og sist sitter vi igjen med noen di-
lemmaer: krig er kanskje nedvendig for &
stanse urett og skape rettferdig fred, men krig
kan ogsd undergrave fundamentet for varig
fred. Det finnes gode, moralske grunner til & g
til krig, men jo mer som legges inn i begrepet
om ’rettferdig grunn’, jo flere kriger legitime-
res, og jo mer aggresjon kan kamufleres som
*forsvar av viktige verdier’.

Alle sitater er hentet fra den norske overset-
telsen av Obamas tale, ved Nils Myklebost
(NTB):

www.nrk.no/nyheter/nobels_fredspris/1.6904876

Filosof Lene Bomann-Larsen er post-
doc.-stipendiat ved Universitetet i Oslo.
Adresse: lene.bomann-larsen@hf.uio.no



Mira Bergem:

Kebenhavn-toppmaoatet 2009
— eller historien om hvordan
verdens ledere sviktet

FNs klimamote i Kobenhavn 7.—18. desember samlet ledere fra alle verdens land. Ogsd mange
miljoaktivister var til stede. Vi har bedt en av dem, Mira Bergem som er aktiv i Natur og Ung-
dom og deltok den siste uka, om en oppsummering.

Etter klimatoppmetet i Kebenhavn er det mange
som sitter igjen med en folelse av skuffelse og
frustrasjon; forhandlere som har brukt flere ar
pa a fa til en avtale, miljoaktivistene som dag
etter dag demonstrerte i Kebenhavns gater i hap
om a bli hert, og ikke minst de menneskene som
allerede kjenner klimaendringene pa kroppen —
og vet at det snart kan vere for sent.

Fra Kyoto til Kebenhavn

Klimatoppmetet i Kebenhavn var den 15. parts-
konferansen under FNs klimakonvensjon og ble
derfor kalt COP 15, der COP stér for Conference
of the Parties. Kebenhavn skulle vaere det vik-
tigste motet i denne rekken av konferanser og
malet var a fa pa plass en juridisk bindende av-
tale som skulle ta over etter Kyoto-protokollen.

Kyoto-protokollen som ble vedtatt i 1997 er en
internasjonal avtale som innbarer at verdens
utslipp skal kuttes med 5,2 prosent innen 2012.
Dette malet er pa langt neer tilstrekkelig for a
forhindre menneskeskapte klimaendringer,
mener forskerne. Pa Bali- konferansen i 2007
ble de 190 medlemslandene i FNs klimakon-
vensjon enige om a begynne forhandlinger om
en ny avtale som skal erstatte Kyoto-avtalen
etter 2012. Avtalen skulle etter planen ratifise-
res pa klima-toppmetet i Kebenhavn i desem-
ber 2009, der rundt 120 statsledere skulle metes.
Det var knyttet svaert store forventinger til
Kabenhavn-metet selv om mange forhandlere
var pessimistiske 1 forkant. Nyere klimaforsk-

ning viser at klimaendringene skjer enda raskere
enn tidligere antatt. Det internasjonale klimapa-
nelet, IPCC, konkluderer i sin fjerde hovedrap-
port (2007) at verdens utslipp ma kuttes med
25-40% innen 2020 om vi skal unnga to gra-
ders global temperaturekning. Hvis temperatur-
okningen overstiger to grader vil vi sta overfor
store og irreversible konsekvenser.

Forhandlingene

Etter partskonferansen pa Bali har forhandling-
ene gatt 1to spor. Det ene sporet er arbeidet med
Kyoto-protokollen, for & fa fornyet avtalen med
strengere utslippskutt. U-landene som var til
stede 1 Kebenhavn var veldig opptatt av at
denne delen av forhandlingene skulle bli
vellykket. Oppfolgingen av Kyoto-protokollen
var den eneste garantien for utslippskutt fra
i-landene og viktig for a fa en juridisk bindende
avtale ut av Kgbenhavn. Flere i-land, blant annet
USA som ikke har ratifisert Kyoto-protokollen,
ville imidlertid droppe dette sporet fullstendig.
Det andre sporet det ble arbeidet med var FNs
klimakonvensjon. Denne fungerer mer som en
felles visjon og ogsa her var det store uenighe-
ter blant metedeltakerne.

Det var fire hovedtema som det ble forhandlet
om, de to ukene Kgbenhavn-metet varte. Disse
temaene var utslippskutt, klimatilpasning, tek-
nologioverforing og finansiering.

Det var stor uenighet om hvor mye landene
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skulle kutte og hvem som skulle ta mest ansvar
for disse kuttene. U-landene hevdet at i-landene
matte kutte mer og omvendt. Landene forsokte &
legge ansvaret pa hverandre. Eksperter har som
nevnt sagt at verdens utslipp mé kuttes med
25-40% innen 2020. Med de forpliktelsene som
ble lagt pa bordet til slutt kommer de totale ut-
slippene til & reduseres med 15%, noe som vil
fore til en temperaturekning pa tre grader, ifolge
en konfidensiell FN rapport som ble lekket under
forhandlingene. Med andre ord, forpliktelsene er
ikke i nerheten av hva som er nedvendig.

Et annet tema det ble forhandlet om, var klima-
tilpasning. ’Klimatilpasning” innebzerer at land
som rammes av klimaendringer ma tilpasse seg
disse endringene gjennom ulike tiltak. Det over-
ordnede malet med forhandlingene var selvfol-
gelig & fa stanset klimaendringene, men i
realiteten er klimaendringene allerede i gang og
rammer millioner av mennesker. Rede Kors har
kommet med tall som viser at det i dag er flere
klimaflyktninger enn personer som flykter fra
konflikter. Organisasjonen anslar at det kan veere
s& mange som 200 millioner klimaflyktninger i
verden 1 2050. Derfor er det sveert viktig med kli-
matilpasning i de fattige landene. Men heller ikke
her kom delegatene fram til enighet om hva som
kan og ber gjeres.

Teknologioverfering var det tredje temaet som
ble diskutert. De siste arene har det veert mye
fokus pa sakalte “nearly industrialized countries”
som for eksempel Kina og India - land som opp-
lever en rask gkonomisk utvikling. Disse landene
forsvarer utslippene sine med at de har like mye
rett til & utvikle seg som i-land hadde. De fleste
vil da ogsa vaere enige om at vi ikke kan nekte
fattige land & utvikle seg. Men de trenger ikke a
utvikle seg pd samme méte som i-landene, med
teknologi og industri som forarsaker mye for-
urensning, hevder miljeaktivistene. Fattige land
ma kunne utvikle seg uten & forurense. Dette
maélet er vanskelig og krever bade finansiering
og teknologioverforing fra de rikeste landene.

Finansiering var et av de vanskeligste temaene
under forhandlingene. I-landene har kviet seg for
a legge penger pa bordet. 17. desember holdt

USAs utenriksminister Hilary Clinton en tale pa
Bella Center. Hun foreslo et fond for u-land som
skulle bestd av 100 milliarder dollar innen 2020.
Dette er langt mindre enn det eksperter har sagt
er nodvendig og Clinton unnlot & si hvor mye av
dette USA skulle bidra med. Norge skal gi 3 mil-
liarder dollar til regnskog i lapet av fem &r mens
USA, en av verdens ledende ekonomier, gir langt
mindre. Ogsa pa dette punktet ble forhandling-
ene i stor grad preget av konflikten mellom i-land
og u-land. I-landene folte nok i stor grad at de
fikk for mye av skylden og ansvaret for miljo-
problemene, mens u-landene folte at i-land ikke
patok seg nok ansvar, blant annet i form av ut-
slippskutt og finansiering.

For Kebenhavn-metet var det knyttet store for-
ventninger til Barack Obama. Selv om han tidli-
gere har sagt at USA bare vil kutte sine utslipp
med 3—4 %, var det mange som hapet pa at den
amerikanske presidenten skulle fly inn til Keben-
havn og redde forhandlingene. Fredag morgen,
samme dag som Obama skulle komme til Ko-
benhavn, sto jeg og resten av Natur og Ungdom
- representantene som hadde reist ned til Keben-
havn, igjen utenfor Bella Center. Alle bar
Obama-masker og vi sang om at nd métte han
skjerpe seg pa klimafronten. Men talen til Obama
ble en skuffelse. Han presenterte ingen lofter om
heyere utslippskutt, og forhandlingene kom der-
for ikke videre. Obama hadde imidlertid ikke lyst
til & forlate metet helt uten resultater og pa for-
handlingenes siste dag samlet han tjuefem land til
et lukket mote.

En viktig del av FNs klimameter har vert at alt
skal vaere apent og tilrettelagt slik at alle land kan
delta pa lik linje. Flere har spurt om denne méten
a gjore ting pa, sékalte multilaterale samtaler, er
effektive. Jeg mener klimaforhandlinger er veien
a gé fordi det er demokratisk og fordi fattige land
far en stemme som de sjelden tildeles i andre
sammenhenger. Det er i-landene, landene som
sitter med pengene, makten og utslippene, som er
kjipest i forhandlingene. Hvis verdens fremtid
skulle blitt avgjort av disse i-landene, er det lite
sannsynlig at det hadde kommet forpliktende
eller ambisigse utslippskutt.



Danmark, som var vert for COP 15-metet, ble
béade kritisert og rost for hva de gjorde for a
bringe forhandlingene videre. Jeg tror at for
Danmark ble dette metet et prestisjeprosjekt og
de var sveert opptatt at det skulle bli en suksess.
Danskene formulerte sin egen tekst som kombi-
nerte begge sporene. Det ble mye dramatikk da
denne teksten ble lekket ut og u-landene sa at
teksten var urettferdig fordi den kun ivaretok de
rike landenes interesser. Men hovedkritikken
handlet om at prosessen var udemokratisk og
hemmeligholdt. Denne kritikken ble forsterket i
slutten av forhandlingene da tjuefem land, blant
annet USA, Kina, India, Brasil og Ser Afrika, var
samlet i et lukket mote istedenfor & forhandle i
plenum. Flere land, blant annet Venezuela, var
opprorte og folte seg tilsidesatt og utestengt fra
forhandlingene.

Miljeaktivistene

Det var rundt 50 000 miljeaktivister i Kebenhavn
under forhandlingene. Pa den internasjonale mar-
keringen av forhandlingene 12. desember gikk
100 000 mennesker i Kebenhavns gater med det
samme budskapet til verdens ledere: ”Act now”.

Den siste uka av forhandlingene dro Natur og
Ungdom ned til Kebenhavn med hundre miljo-
engasjerte ungdommer. Natur og Ungdom krevde
at Norge matte sikre en internasjonal klimaavtale
som serger for at den globale gjennomsnittstem-
peraturen ikke oker med mer en 2 grader, at
Norge mé kutte egne utslipp med minst 40%
innen 2020 og at Norge ma arbeide for at rike
land overferer miljovennlig teknologi og betaler
for klimatilpasningstiltak i fattige land. Hver dag
sto vi, ikledd gule gummistevler og gule sydves-
ter, med bannere og selvskrevne sanger utenfor
Bella Center og aksjonerte for handling og en rett-
ferdig klimaavtale. Vi hadde bannere med slagord
som “politicians talk, leaders act” og “Obama
change, not climate change”, samt handplakater
og annet utstyr. Siste dagen av forhandlingene
mette vi miljevernminister Erik Solheim. Han var
enig med oss i at Norge matte eke sine utslipp-
skutt, uavhengig av en avtale fra Kebenhavn.

Den norske regjeringen har gjennom det sékalte

klimaforliket forpliktet seg til & kutte sine utslipp
med 30 % innen 2020. I Kebenhavn sa den nor-
ske delegasjonen at Norge kunne oke sine for-
pliktelser til 40 % hvis det ble en god avtale og
andre land ogsa ekte sine forpliktelser. Dette var
et sentralt problem under forhandlingene. Mange
av landene sa at hvis andre land foretok kutt,
skulle de ogsa gjere det. P4 denne maten ble det
sveert vanskelig & komme til enighet fordi alle
landene holdt kortene tett inntil kroppen. Som
den danske statsministeren Lars Lokke Rasmus-
sen formulerte det, ’dette er et puslespill der alle
brikkene skal legges ned pé en gang.”

I et mote med NGO-ene (NGO: non-governmen-
tal organizations) som var samlet i Kebenhavn
sa presidenten for forhandlingene Connie Hede-
gaard at ” ’man kan takke sivilt ssmfunn for at vi
er her vi er i dag med klimaforhandlingene. Fol-
ket setter et enormt press pa partene, og bidrar til
a fa forhandlingene fremover.” I begynnelsen av
forhandlingene var det 20 000 NGOs inne pa
Bella Center, men etter hvert ble flere og flere
utestengt. Den siste uka fikk bare 1000 slippe inn
og den siste dagen var det bare 90 stykker igjen.
FN hevdet at dette skyldtes sikkerhetshensyn,
men hovedgrunnen var nok & minske presset pa
forhandlerne. Malin Jacob, 2. nestleder i Natur
og Ungdom, var del av den norske delegasjonen
og har veert med pa klimaforhandlingene siden
2007. Hun sa at i begynnelsen var presset fra mil-
joaktivistene inne pa Bella Center enormt, men at
det minsket etter hvert som flere og flere ble ute-
stengt. Dermed ble det enda viktigere a oke pres-
set utenfra. Jeg var en av mange som
demonstrerte utenfor og jeg tror vi alle folte et
ansvar for & fortelle forhandlerne at det var livs-
nedvendig med en avtale, i solidaritet med alle
de millioner av mennesker i u-land som lider
under klimaendringene, men som ikke blir hert.

De fattigste rammes hardest

Klimaendringene er urettferdige. Det er de fat-
tigste landene, de som sitter med minst ansvar,
som blir hardest rammet. Sma aystater vil for-
svinne helt hvis havnivaet eker ytterliggere. Tu-
valu, en liten gruppe Stillehavseyer med 12 000
innbyggere, gjorde seg spesielt bemerket under
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forhandlingene. Hoyeste punkt p& Tuvalu er fire
meter over havet og eya vil rett og slett drukne
hvis havnivé fortsetter & stige. Da lederen for
Tuvalu inntok talerstolen, innrgmmet han at han
hadde grétt den morgenen. Han sa at han grat av
fortvilelse fordi tiden begynte & renne ut for
landet hans dersom de ikke né fikk pa plass en
juridisk bindende avtale. Maldivene er en annen
oystat som ogsa har kjempet aktivt for en god
klimaavtale. I andre u-land merker befolkningen
klimaendringene i form av okt terke, flom og
orkaner, som igjen ferer til vannmangel, sult og
sykdomsspredning.

Pa klimatoppmetet sto det klart at de aller fleste
landene var enige om at det ma gjores noe for &
hindre klimaendringene. Problemet var & bli
enige om hvordan man skal gjere det, og hvem
som skal betale for det. Selve prosessen ble det
ogsa forhandlet mye om. Det kunne noen ganger
virke som forhandlerne kranglet mer om proses-
sen enn selve innholdet av en eventuell avtale.
Da Malin Jacob kom for & gi oss en oppdatering
tirsdag 15. desember, dagen for statslederne
ankom, beskrev hun situasjonen pa Bella Center
som “stillestdende forhandlingskaos”.

Hva kom ut av forhandlingene?

Det ble ingen juridisk bindende avtale i Kaben-
havn. Landene ble bare enige om en tre siders
lang politisk erklering, laget av en liten gruppe
land, som inneholder et mal om at den globale
temperaturekningen ikke skal overskride 2 gra-
der. Men erklaringen inneholder ingen konkrete
mal om utslippskutt som kan forhindre denne
temperaturekningen. Det gikk pa mange mater
langt verre enn jeg hadde fryktet. P4 den ene
siden kan man si at det er bedre med ingen avtale
i Kebenhavn enn en darlig avtale. Og erkla-
ringen er tross alt et grunnlag som man kan
bygge videre pa. Det var ogsa noe positivt som
kom ut av forhandlingene. Forhandlingene om
skog, for eksempel, var veldig vellykkete og
dette lover godt for fremtidige forhandlinger.
Men totalt sett var Kebenhavn-metet en fiasko,
med et svakt og uforpliktende dokument som re-
sultat. Dersom vi ikke far en god og forpliktende
avtale snart, kan det veere for sent. Forskerne har

sagt at senest 1 2015 ma utslippene na en topp for
de begynner & gé nedover.

Verdens ledere sviktet oss 1 Kebenhavn. Det er
ytterst sjelden at 120 statsledere er samlet pa et
sted. Statslederne hadde en unik mulighet som
de ga slipp pa, i og med at de ikke klarte a
komme fram til en avtale. Det sies at det skal
arrangeres nye klimaforhandlinger i Tyskland i
2010 for det planlagte metet i Mexico i desem-
ber. Men det er lite sannsynlig at det kommer til
a veere samlet sa mange statsledere pa ett sted i
overskuelig fremtid.

I internasjonal klimapolitikk har Norge fatt et
heltestempel som en miljevennlig nasjon. Dette
heltestempelet er noe ufortjent. Ja, Norge har gitt
masse penger til a bevare regnskog og, ja, Norge
har lovet heye utslippskutt. Men Norge pumper
opp utrolig mye olje, det som forurenser aller
mest, og Statoil har tjent seg rike pa miljoskade-
lige prosjekter i andre land. Hvis man ser pa
Norges forpliktelser, viser det seg at vi i stor grad
har tenkt a kjope oss fri fra utslippskutt ved a
kjope klimakvoter, slik at vi kan fortsette a for-
urense her hjemme. Jeg mener det er viktig at vi
serger for at det kommer fram et litt mer nyansert
bilde av Norge som miljenasjon. Norge barer et
ansvar for klimaendringene og har nd mulighet til
a gé foran som et i-land med hoy levestandard
som samtidig har lave utslipp.

Slaget om klima og verdens framtid ble verken
vunnet eller tapt i Kebenhavn. Det vil komme
flere meter og flere forhandlinger, samtidig som
klimaendringene far storre konsekvenser og
rammer flere mennesker. Det haster med en am-
bisies og bindende klimaavtale. Det skylder vi
menneskene i fattige land som ser livsgrunnla-
get sitt blir fjernet pa grunn av endringene, og
det skylder vi generasjonene som kommer etter
oss. Som det ofte blir sagt, vi har ikke arvet
denne jorden av vare foreldre, vi bare laner den
av vare barn.

Mira Bergem, elev ved Oslo katedralskole.
Adresse: mira.miracle@hotmail.com



Gunnar Heiene:

Miljoetikk - bidrag fra
religioner og livssyn

I denne artikkelen diskuterer Gunnar Heiene miljoengasjement forankret i religioner og livs-
syn i etterkant av FNs klimamote i Kobenhavn. Artikkelen er en bearbeidet versjon av et fore-
drag Heiene holdt pa MFs etterutdanningskurs for religionsleerere i januar 2010.

Et av de mer spektakulare innslagene i medi-
ene i desember 2009 var de norske bisko-
penes opptreden i Operaen sammen med
Hans-Erik Dyvik Husby, hovedrolleinneha-
ver 1 Jesus Christ Superstar og tidligere Tur-
boneger-vokalist. Bakgrunnen var biskopenes
felles “klimareise” til Kebenhavn i forbin-
delse med klimatoppmetet.

Religiost klimaengasjement

Dette er bare ett av mange eksempler pa at mil-
jospersmal for alvor har kommet pa kirkens
dagsorden, ikke bare i Norge, men i mange
land. Og det er ikke bare kristne kirkesamfunn
som er opptatt av naturvern og klimakamp. Det
kom til uttrykk da FNs utviklingsprogram
(UNDP) og organisasjonen Alliance of Religi-
ons and Conservation (ARC) i begynnelsen av
november 2009 arrangerte et mote pd Windsor
med deltakelse fra mange ulike religioner. Hen-
sikten med konferansen med temaet ”Many
Heavens, one Earth” var 8 mobilisere verdens-
religionene for Kebenhavn-metet. Bade verten,
prins Philip, og FNs generalsekretaer, Ban Ki-
moon, beremmet religionenes innsats i klima-
kampen og understreket at bidragene fra
religigse samfunn og grupper er av stor betyd-
ning for & fa i gang den snuoperasjonen som ma
til for & hindre den truende klimakatastrofen.

Et annet initiativ fra november 2009 under-
streker den religiose og etiske dimensjonen i
engasjementet for miljeet. Et opprop fra
Longyearbyen, ”Rop fra Arktis”, undertegnet
av kirkelige representanter og sentrale for-

skere pa Svalbard, kom med felgende utfor-
dring:

”I Arktis ser vi allerede at livsbetingelsene
endres. Dyr og planter sliter. Urbefolkninger
kan ikke drive sin fangst som for. Dermed
forandres hele eksistensgrunnlaget. Vi retter
et rop fra Arktis til utsendingene pa klima-
toppmetet i Kebenhavn med benn om a sta
sammen for miljeet. Vi gjor det pa vegne av
mennesker over hele kloden som hver pa sitt
vis vil lide om ikke jordens ledere enes om
tiltak som monner. For det er for sent!”

Et amerikansk nettsted, ReligionLink, de-
monstrerer bredden i det religiose miljoenga-
sjementet i USA. Her finner vi en “source
guide on religion and the environment” som
introduseres med folgende utsagn: “Now the
religious environmental movement is bloo-
ming in depth, diversity and impact. Most
faith groups are actively pursuing environ-
mental goals, and thousands of individuals
motivated by faith are addressing environ-
mental concerns, often through personal be-
havior or secular groups.”

Men fortsatt er det viktige divergenser i det re-
ligiese miljoengasjementet, tilfoyes det i intro-
duksjonen. Tkke minst i USA har vi ogsa sett
eksempler pa krass kritikk av miljgengasjemen-
tet. Den konservative evangelikale lederen
Chuck Colson har vakt oppsikt med sin pastand
om at klimaet er i ferd med a bli en ny religion,
og at jorda kan komme til & ta den plassen som
tradisjonelt tilherer Bibelens Gud.
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Religionens tilbakekomst

Hva er s& bakgrunnen for det sterke religiose
miljeengasjementet i dag? Det er apenbart at
det mange har kalt “religionens tilbakekomst”
i samfunnet har bidratt til sterre lydherhet for
religiose bidrag i samfunnsdebatten. Forestil-
lingen fra 1960-arene av om at samfunnet ut-
vikler seg i stadig mer sekuler retning, er blitt
kraftig revidert i de senere ar. I en artikkel fra
2008 om “det post-sekulaere samfunn” skri-
ver Jiirgen Habermas om hvordan religion har
fatt okt innflytelse, ikke bare globalt, men
ogsa innenfor den nasjonale offentlighet.
Serlig tenker han pa at kirken og religiose or-
ganisasjoner i ekende grad spiller en rolle
som “fortolkningsfellesskap” i offentligheten
i sekulere samfunn. Religiose grupperinger
kan fa innflytelse pa den offentlige opinionen
gjennom relevante bidrag til viktige spersmal
i vér tid, hevder Habermas, som nevner kli-
maendringer som ett av flere verdiladede te-
maer der religiose bidrag kan vare med pé a
legge premisser for debatten.

Selvsagt vil ogsé ikke-religiose livssynsgrup-
peringer kunne ha en tilsvarende rolle i debat-
ten. I ”Norsk Humanistmanifest 20067, utgitt
av Human-Etisk Forbund, finner vi formule-
ringer om ansvaret for miljeet: Vi ma arbeide
sammen med andre for det felles beste og ta inn
over oss vart ansvar for og avhengighet av natur
og milje.” Men i tiden rundt klimametet i Ko-
benhavn har det ikke veert lett & finne stoff om
dette temaet verken pa HEFs hjemmesider eller
pé tilsvarende sider for Holistisk Forbund.

Religionsdialog om miljespersmal

Miljespersmal har vert tematisert i dialog
mellom ulike religioner og livssyn, bade i
Norge og i mange andre land. I 1994 ble det i
Norge publisert et hefte som resultat av en re-
ligios dialog om miljespersmél, under tittelen
En levende jord i krise. Et felles kall til andelig
oppvakning. Et hefie om okologi, religion og
spiritualitet. En viktig bakgrunn bade for denne
dialogen og for det religiose klimaengasjemen-

tet i dag er Assisi-motet 1 1986, der miljoorga-
nisasjonen WWF tok initiativ til & arrangere en
pilegrimsferd til Assisi med representanter for
de fem store verdensreligionene, hinduisme,
buddhisme, jededom, kristendom og islam.
Dette matet ble starten pa organisasjonen bak
motet pd Windsor november 2009, ARC.
Maotet ble innledet av fransiskaneren Fader Ser-
rini, som kommenterte religionenes bidrag pa
folgende méte:

”We are convinced of the inestimable value of
our respective traditions and of what they can
offer to re-establish ecological harmony; but, at
the same time, we are humble enough to desire
to learn from each other. The very richness of
our diversity lends strength to our shared con-
cern and responsibility for our Planet Earth.”

Etter meotet ble "The Assisi Declarations” pu-
blisert, med separate erkleringer skrevet av
representanter fra de fem religioner som del-
tok pa metet, i tillegg til erkleringer fra ba-
ha’i, jainismen og sikhismen.

En av grunnene til at nettopp miljespersma-
lene har statt sentralt i dialogen mellom reli-
gionene de siste tidrene, er bevisstheten om at
den ekologiske krisen er global, og derfor
krever felles innsats pa tvers av nasjonale,
kulturelle og religiose skillelinjer. Det store
flertall av mennesker pa jorda tilherer en re-
ligios tradisjon, og flertallet av dem befinner
seg i den tredje verden, som vil bli hardest
rammet av klimakrisen. Religiose mennesker
kan naturligvis engasjere seg i ulike fora, men
det er utvilsomt viktig at budskapet om & ta
vare pa naturen ogsa formuleres i et religiost
sprak og stettes av religigse autoriteter. Mu-
ligheten for bevisstgjering og holdningsen-
dring er sterre nar ansvaret for miljoet
formuleres i lys av religionenes virkelighets-
oppfatning, verdier og normer.

En annen side ved religionsdialogen er beho-
vet for & korrigere ensidige oppfatninger av
naturen og forholdet mellom mennesket og



naturen. Det er sarlig Vestens naturoppfat-
ning som har statt i sentrum, med sin dua-
lisme mellom menneske og natur. Etter 1967
har det vaert en omfattende debatt om kristen-
dommens rolle i forhold var tids ekologiske
krise. Debatten sprang ut av Lynn Whites ar-
tikkel om de historiske rotter til ekokrisen i
tidsskriftet Science. Selv om Whites tese om
monoteismens negative effekt pa naturforsta-
elsen er modifisert og nyansert gjennom de-
batten, er det likevel god grunn for
religionene, ikke minst for vestlig kristen-
dom, til a reflektere over hvordan en ensidig
antroposentrisk og rasjonalistisk virkelighets-
forstaelse har preget var kultur de siste &rhun-
drene. Ikke minst har utfordringene fra
urfolks natursyn og religiositet spilt en rolle
for den selvkritikk som har blitt formulert av
kristen teologi. Samtidig har kritikken fort til
nylesning av tekster fra Bibelen og andre hel-
lige skrifter i lys av ekokrisen for & hente
fram tanker og forestillinger som er relevante
for & forstd de utfordringer naturmiljoet i dag
stiller oss overfor. Vi skal derfor se litt naer-
mere pé sentrale trekk i naturforstaelsen i de
fem verdensreligioner, med vekt pa de trekk
som kan gi en positiv motivasjon for milje-
engasjement.

Buddhismen

Ikke uventet har representanter for buddhis-
men tidlig fanget opp utfordringene fra oko-
krisen. Et eksempel er Dalai Lamas
”@kologiske manifest” fra 1987, som tar ut-
gangspunkt i grunnleggende trekk ved budd-
histisk tenkning. Det forste av buddhismens
fem bud formulerer et krav om ikke a skade
noen levende vesener, og det er narliggende
a sette det inn i en ekologisk sammenheng.
Selv om buddhismen preges av en negativ
holdning til naturen og den ytre sansbare ver-
den finner vi likevel en idealisering av uberert
natur og det enkle liv i pakt med naturgrunnla-
get. Dette kommer blant annet til uttrykk i mun-
kevesenets enkle, naturbevarende livsstil. Ogsa
tanken om alle tings gjensidige avhengighet,

som er beslektet med moderne okologiske fore-
stillinger, kan motivere for miljovern. I Assisi-
erkleringen fremheves harmonien mellom
mennesker og naturen som har preget buddhis-
mens historie, og den buddhistiske teksten av-
sluttes med flere sitater fra Dalai Lama. I et
senere foredrag (1988) har Dalai Lama under-
streket den viktige tanken i buddhismen om at
all forandring begynner i menneskets indre:
”Hvis vi vil na fram til en mer effektiv beva-
ring av naturen, er den indre balanse i mennes-
ket helt vesentlig. [...] T siste instans ma
beslutningen om a redde miljoet oppsta i men-
neskets hjerte.”

Hinduismen

Ogsa i1 hinduismen finner vi en dobbelthet i
naturforstdelsen. Fra en side sett er naturen
som materie et problem, fordi den binder
mennesket til gjenfodelsenes kretslop og hin-
drer sjelen i na moksha, foreningen med det
guddommelige. P4 den annen side er mennes-
ket dypt integrert i naturens sammenheng, og
dermed ogsa i det guddommelige, som net-
topp uttrykker seg gjennom naturen. Alt i uni-
verset tilherer Gud, og derfor er "arefrykten
for livet” en sentral tanke i hinduismen. Det
”biosentriske” perspektivet som legger vek-
ten pé fellesskapet mellom alt liv, harmoni
med naturen og en overordnet verdensorden
(dharma), som mennesket er forpliktet til &
opprettholde, kan motivere til aktiv kamp for
miljevern. Dette er ikke bare en sosialetisk
oppgave, men dypest sett en andelig oppgave.
Naturen er ikke bare et nedvendig onde, den
er ogsd medium for sjelenes vei mot frigjo-
ringen fra kretslopet, samsara. I hinduistisk
kultus spiller hellige treer og andre hellige na-
turfenomener en viktig rolle. I Assisi-erklae-
ringen uttrykkes dette pa folgende mate: ”The
divine is not exterior to creation, but expres-
ses itself through natural phenomena.”

Islam
Grunnlaget for naturforstaelsen i islam er tan-
ken om Allah som skaper, Guds enhet (taw-
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hid) og skapelsens helhet. Naturen er skapt til
glede og nytte for mennesket, som star over
alle andre levende vesener. Hovedtendensen i
islam er dermed en klar fremhevelse av Al-
lahs transcendens i forhold til alt det skapte,
og en hierarkisk oppfatning av forholdet
mellom Allah, mennesket og det ovrige ska-
perverket. I islamsk mystikk (sufismen)
finner vi likevel forestillingen om en
gjennomtrengende enhet mellom skaperen og
det skapte. Veien til moderne okologisk tenk-
ning er derfor kortere her. I tradisjonell islam
er miljovern begrunnet med at mennesket har
ansvar for & kjenne sin plass i helheten for
ikke a skape kaos og uorden, og dette medfo-
rer ogsé et ansvar for a bevare miljoet og na-
turgrunnlaget. Islams naturetikk er dermed
klart ”antroposentrisk™ i den forstand at natu-
ren er til for menneskets skyld og skal vernes
av mennesket.

Jodedommen

Ogsé i jededommen er tanken om det skarpe
skillet mellom skaperen og skaperverket ut-
gangspunktet for naturforstaelsen. Jahve er ver-
dens skaper, og derfor er naturen hans eiendom:
”Jorden og det som fyller den, verden og de
som bor i den, alt herer Herren til” (Sal 24,1).
Dette er begrunnelsen for bestemmelsene om
jubeléret og sabbatsaret (3 Mos 25), som net-
topp skal sikre naturgrunnlaget. Naturen er god,
men ikke hellig. Som i islam er naturvern be-
grunnet i menneskets plikt til & handle ansvar-
lig overfor skaperen. Derfor kan var tids
okokrise fortolkes som en edeleggelse av ska-
perverket som krenker Guds mening bade med
skapelsen og med mennesket. Konkret har dette
ansvaret blant annet kommet til uttrykk i det
store skogplantingsprogrammet i Israel de siste
tidrene.

Kristendommen

Kristendommens natursyn bygger pa den
samme skapelsesteologi som jededommen,
med vekt pa menneskets forvalteransvar for
skaperverket, begrunnet i menneskets gudbil-

ledlighet. Bade islam, jodedom og kristen-
dom har likhetstrekk i sitt antroposentriske
natursyn. I nyere tid har mange representan-
ter for kristen naturetikk imidlertid forsekt a
moderere dette inntrykket, blant annet for &
imetega kritikken fra ekologisk hold om kris-
tendommens angivelige ansvar for ekokrisen.
Nylesning av bibeltekster har fort til et mer
differensiert bilde av kristendommens bidrag
til naturforstaelse og miljoetikk. Tekster som
Rom 8,22 har vert brukt som eksempel pa at
vi ogsa 1 kristendommen finner en grunnleg-
gende solidaritet i skaperverket der mennes-
ket star sammen med den evrige skapning i
lengselen etter frigjoring. Nyere okoteologi
fremhever sammenhengen mellom skaperver-
kets integritet, rettferdighet og fred. Viktige
teologiske momenter er trenighetslaren, in-
karnasjonen og tanken om “den kosmiske
Kristus”.

Religion som ressurs

Denne korte oversikten over forstaelsen av
naturen og utfordringene fra var tids ekokrise
viser bade fellestrekk og forskjeller mellom
religionene. Mens buddhismen og hinduis-
men kan sies & peke i retning av en biosen-
trisk naturoppfatning, med vekt pa helheten
og sammenhengen i naturens liv, represente-
rer jodedommen, kristendommen og islam en
overveiende antroposentrisk naturoppfatning,
selv om det i senere &r, sarlig innenfor kris-
tendommen, har vert gjort forsek pé en til-
narming til en mer biosentrisk oppfatning.

Ansvaret for natur og milje kan begrunnes pa
mange mater ut fra de religiose tradisjoner.
En sentral tanke er menneskets ansvarlighet
og fornuftens rolle i etiske valg. Men ogsa
forstaelsen av menneskets synd og ufullkom-
menhet kan motivere for endring. Andre di-
mensjoner er knyttet til forstdelsen av
bennens rolle og hensikten med offer, dessu-
ten til den ”sakramentale” dimensjon ved det
religiose liv og betoningen av rettferdighet og
profetisk kritikk av samtiden. Dette er inspi-



rasjonskilder som forhapentligvis vil styrke
det religiose engasjementet for miljoet og
bidra positivt i klimakampen.
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Andrew Thomas:

Farlig religion:

om forskjellen pa

forkynnelse og holdningsdannelse

I denne artikkelen berores et av de sentrale spenningsfeltene i RLE- og religion og etikk-faget.
Elevene skal tilegne seg bestemte holdninger, men samtidig utvikle en selvstendig vurderings-
evne. Underveis presenteres et forslag til hvordan undervisningen kan veere eksistensielt utfor-
drende for elevene uten d veere forkynnende i tradisjonell forstand.

1. Innledning

I denne artikkelen vil jeg behandle spen-
ningen mellom fagkunnskap om religion,
livssyn og etikk, og de normative idealene
som er lagt ned i holdningsmalene i leerepla-
nen. Kort sagt, er det problematisk at religi-
onsfaget (bade RLE og religion og etikk) har
til oppgave a bidra til holdninger hos elevene
uten a forkynne? Uansett hvilken forstaelse
av ’forkynnelse’ en matte bruke, mé defini-
sjonen inkludere & anbefale en type praksis.
Det vanlige resultat av et forkynnelsesforbud
blir at ideer laeres bort som fakta, som eleven
ikke skal engasjere seg med. Holdninger kre-
ves, men elevens reise mot selvstendige hold-
ninger hindres av at det som skal gi hjelp til &
utvikle holdninger, presenteres som data som
verken kan anbefales eller argumenteres for.
RLE-faget og ogsa religion og etikk-faget
danner lydige borgere, ikke tenkere eller mys-
tikere. For religion og kritikk er farlig.

Dette er ogsé en konsekvens av at religion
gjores eksotisk. Noe blir gjort eksotisk nar
dets egenart tillegges sapass stor vekt at en tar
for gitt at ingen trenger a ta det pa alvor. Det
er skyggesida til den nyere didaktiske forsk-
ningens vekt pa ’den andre.” Tendensen er
godt kjent blant postkoloniale tenkere (King
1999 og det kloke varselet gitt i Eidhamar
2006: 114-116). Dette er den sterste fris-
telsen i religionsundervisning i dag (se kritik-
ken av ’velmenende beskrivelser om det
eksotiske’ i Williams 2004).

I det folgende identifiserer jeg i del 2 en spen-
ning mellom kompetansemal og holdnings-
mal, i del 3 foreslar jeg en mate & lose denne
spenningen pa ved a skape sympati for reli-
gion ved & peke pa familielikheter og 1 del 4
spor jeg om det er mulig & ta opp spersmal
om sannhet uten & forkynne.

2. Spenningen

Det er en indre spenning i religionsfaget
mellom kompetansemal og holdningsmal.
Pa den ene siden skal studenter og elever til-
egne seg kunnskap om verdiene i norsk kul-
tur og om religioner og livssyn som lever
innenfor dens rammer. P& den andre siden
skal de tilegne seg noen av disse verdiene.
Dette uttrykkes pa forskjellige mater i leere-
planene.

Hele faget behandler potensielle kilder til
slike verdier, men problemet gjelder sarlig
kompetansemalene som har med etikk a
gjore. Etikk beskjeftiger seg med spersmal
om moralsk dannelse og ikke minst forhol-
det til statsapparatet. Den handler om hva et
menneske skal gjare, og sper blant annet om
vi ber veere lydige mot noen lover. Nar etikk
(ogsa religios etikk) utfordrer mennesker til
a ha et selvstendig forhold til samfunnets
verdier, kan den sta i et spenningsforhold til
leererens rolle som holdningsdannende, med
bestemte holdningsmal nedlagt pa lik linje
med (og dokumentert pd samme vitnemalet
som) de obligatoriske fag.



De nye laereplanene i RLE og religion og etikk
er bevisste utfordringen. Mens 1995-utred-
ningen "Identitet og dialog’ var mer eller mindre
ukritisk til forholdet mellom fag og holdnings-
dannelse (Kirke-, utdannings- og forskningsde-
partementet 1995:9, s. 4, 67, 68, og 71), apner
den reviderte laereplanen i religion og etikk
(Kunnskapsdepartementet 2008a) med ordene
"Religion og etikk er bade et kunnskapsfag og et
holdningsdannende fag.” Dette ansees som para-
doksalt, men ikke problematisk i teksten.

Religionsfagene fremmes som kunnskapsfag
bade med utredninger om hvilke emner som
skal dekkes, og med et generelt forbud mot
forkynnelse. Elevene skal lere & vere kri-
tiske og faglige nar de lerer om RLE, som
ethvert annet filologisk fag. De skal ikke be-
demmes ut fra hvilke valg de selv tar.

Opplaringsloven legger til grunn at undervis-
ningen skal vere objektiv, kritisk og pluralis-
tisk. Det innebzerer at den skal veere saklig og
upartisk og at de ulike verdensreligioner og
livssyn skal presenteres med respekt. I under-
visningen skal det ikke vaere forkynnelse eller
religionsutevelse. (Kunnskapsdepartementet
2008b: *formal med faget”)

Pé den andre siden legges det vekt pa betyd-
ningen av respekt og menneskerettigheter
som gode holdninger for elever. Slike hold-
ninger skal tydeligvis fremmes av undervis-
ningen. Lerdom om religion, livssyn og
etikk begrunnes i de to funksjoner de har
"bade som tradisjon og som aktuelle kilder til
tro, moral og livstolkning.” (Samme sted)
Noen verdier framstar som innebygde krav:
det er ikke skolens reglement, men faget selv
som ’innebarer respekt for religiose verdier,
menneskerettighetene og menneskerettighe-
tenes etiske grunnlag.” (Samme sted)

I lereplanen for religion og etikk i den videre-
géende skole, omtales verdier mer eksplisitt
som dypt tvetydige:

Religiose, etiske og filosofiske spersmal bererer den
enkelte og samfunnet som helhet, bade som grunnlag
for felleskap og som kilde til splid. Gjensidig tole-
ranse pa tvers av ulikheter i religion og livssyn er en
forutsetning for fredelig sameksistens i et flerkulturelt
og flerreligiost samfunn. (Kunnskapsdepartementet
2008a: *formal med faget’, §2)

Nok en gang er én etisk regel — her: toleranse —
formulert som uunnveerlig pa tross av pluralis-
men. Toleransens verdi er imidlertid tvetydig.
Ingen mener at alt ber tolereres (bade hoy mu-
sikk og massemord). Dermed har verdien med
prioritering & gjere. Men & verdsette en abstrakt
toleranse vil skjule den viktigste diskusjonen.
(Hva skal tolereres?)

Hvordan undervise etikk (for eksempel om sivil
ulydighet og etisk selvstendighet) pa en kritisk
og faglig méte uten & forkaste rollen skolen har
som holdningsdannende? Skolen skal bidra til
holdningsdanning der den bade skal ’gi rom for
refleksjon over egen identitet og egne livsvalg’
(Kunnskapsdepartementet 2008a, min kursiv)
og bidra til en spesifikk praksis basert pa tole-
ranse og respekt. Laereren kan ende opp i den
komiske situasjonen det er a undervise sine stu-
denter i grunnene til at de ikke bar gjere det
han/hun sier.

Et godt eksempel pa dette dilemmaet kan veere
undervisning om Sokrates, som ble henrettet
for & vaere en opprorsk laerer. Hans holdninger
var slett ikke i trad med Athens foringer om ut-
danning. En leerer skal leere sine elever om
Sokrates pa fjerde arstrinn (Kunnskapsdeparte-
mentet 2008b). Sokrates var pa mange mater
en modellborger som nektet & flykte fra straffen
han fikk av folkesamlingen (Platon 1999).
Samtidig valgte han & undervise sine filosofiske
leerlinger pa mater som var uakseptable for sta-
tens ledere. Hans leere var dypt opprersk. Han
nektet & flykte eller & slutte & undervise. Han
forkastet Athens leereplan.

Hvordan skal denne typen time forstas innenfor
RLE-fagets formél? Kan vi anbefale at leereren
presenterer Sokrates som ’aktuell kilde til tro,

23



24

moral og livstolkning’? Det ville veert & oppfor-
dre elever til & se bort ifra skolens regler, statens
foringer, og regjeringens leereplaner som skolen
er forpliktet til & gjennomfore. Av samme
grunn kan ikke laereplanen be laereren om & pre-
sentere Sokrates som forbilde. Kan lereren for-
ventes & undervise om Sokrates pa en kritisk og
filologisk méate? Ikke hvis han allerede er av-
skrevet pa forhand. A lere bort kunnskap om
en moralsk filosof uten & presentere den som
mulig kilde til moral er & presentere den som
allerede fordemt, eller som en ugyldig kilde til
tro og moral. Det blir en form for negativ for-
kynnelse: a frarade en praksis.

Hvordan undervise i etikk med fastsatte moral-
ske mal nar sa mye etikk handler om a std imot
lydighet og fastsatte skjemaer? Nar vi kan de-
finere etikk med Michel Foucault som ’a lan-
sere pa nytt sd langt og sa bredt som mulig
frihetens udefinerte arbeid’ (Foucault 1984:
1393, min oversettelse), er den i strid med la-
replaner, og spesielt deres holdningsmal.

3. Sympati og forstielse: mal som bygger pa
et grunnlag

Skal vi fremme forstaelse eller sympati for
ideer hos elever, spiller forkunnskaper en av-
gjorende rolle. Med en uhéndterlige bredde av
materiale behandlet i religionsfaget, fra forhis-
torisk tid til natiden, fra Stillehavet til Grenland,
kan dette bli problematisk.

Historisk og geografisk distanse gjor filosofer
og religioner mer eksotiske og mindre gyldige
som kilder til moral. Med mindre elevene opp-
dager noe de har til felles med det de studerer,
vil religionen eller filosofien ikke lenger ha noen
stemme, fordi den heller ikke har noe felles
spréak. Det er betegnede at for at elever skal
kunne forstd buddhismen eller islam, ma de ikke
bare laere noen prinsipp, men en menge nye ord
som hajj og kharma. Studieobjektene nér ikke
frem til elevers hverdag nar de undervises uten
den nedvendige historiske bakgrunn og ikke
minst en folelse for et felles prosjekt.

Dette problemet er enda alvorligere med tanke
pé det andre problemet, at sympati og forstaelse
for filosofer og etiske tenkere baseres pé eksis-
terende kunnskap. Vi forstar andre humanister —
for eksempel historikere, teoretikere, til og med
jurister — ved & sammenlikne vare verdensbil-
der og menneskesyn. Unyanserte generalise-
ringer oppfattes sjelden som aktuelle
verdensbilder.

Selv har jeg provd & lese dette problemet i
undervisning pa videregdende niva ved a
sammenligne religionene med hverdagslige
fenomener. Fordi faren for & gjore eksotisk er
storst med ostlige religioner, er det da pas-
sende & bruke et eksempel fra undervisning
om buddhismen. Malet var & fremstille budd-
hismen som aktuell kilde til tro og moral ved
a gjore den i utgangspunkt noksé logisk og
selvfolgelig.

Forberedelsen bestar bare av en serie med
sammenligningsoppgaver som klassen skal
lose 1 grupper. Hver gruppe far et religiost feno-
men fra buddhismen som de skal analysere ved
a sammenligne med en rekke hverdagslige ting
og ved bruk av religionsvitenskapelige katego-
rier og spersmal. Fenomenene jeg valgte var
“munker og nonner”; “regler”; “gaver”; “tre-
ning (askese)” og tegn til fordervelse”. To av
forberedelsesarkenes innhold gjengis her
nedenfor.

Regler

Sammenlikn buddhismens regler med andre for-
mer for instrukser. Tenk pé instruksens form, og
ikke primeert innholdet. Inkluder eksempler som
® brukerveiledninger

norsk lov

selvhjelpslitteratur

oppskrifter

familieterapispaltene i helgeaviser (for
eksempel A-magasinet, VG Helg, osv.)

Ta i bruk spersmal og kategorier som
e reglenes mal

frinet

belenningen

hvor du finner instruksen

L]
L]
L]
e hvem som har fordelen av at vi er lydige



Men bruk gjerne andre idéer! Til slutt skal dere
komme med en liste over hvordan buddhismens
prinsipp skiller seg ut fra andre prinsipp.

Trening (askese)

Sammenlikn buddhismens trening (for eksempel
ved 4 faste, ga i kloster, meditere, osv.) med
andre typer trening som danner livsferdigheter.
Inkluder eksempler som

e leger

hegskole- og universitetsstudenter

fanger

psykiatriske pasienter

idrettsutevere

Ta i bruk spersmal og kategorier som

idealet for et godt trent menneske

frinet: velger man & trene selv?
belenningen

hva treningen praktisk bestar i

hvordan de regulerer sine liv

hva problemet som reguleres bestar i, hva
treningen motarbeider

Men bruk gjerne andre idéer! Til slutt skal dere
komme med en liste over hvordan buddhisters
trening skiller seg ut fra andre typer ferdighets-
danning.

Her provde jeg bade & bygge pa forkunnska-
pene i klasserommet og & presentere buddhis-
men som noe naturlig og hverdagslig. Skal en
forsta religios praksis, sd ma en i tillegg ha en
forstaelse for problemet en prover a lose. En ma
forsta hva de er til for. Og for at de skal vere
aktuelle kilder til moral, tro, og livstolkning ma
det eksistere en felles utfordring.

Hva slags religionskritisk syn ligger bak dette
bildet jeg fremstiller? I motsetning til Smarts
syv religigse dimensjoner som er vektlagt i lae-
replanen for religion og etikk og som bygger
pé empiriske undersekelser som tvinger religi-
onene inn i en felles religionsvitenskapelig
ramme, gar jeg ut ifra at alle religionene har sin
egen indre logikk. Framstillingen hevder ikke a
vere universal: det ville vert overraskende om
disse arkene kunne blitt brukt pa alle verdens
religioner. Istedenfor a lage en beskrivelse som
dekker alle, bringer den fram familielikheter.

Familielikheter er et begrep tatt fra Ludwig

Wittgenstein, som viser til at betydningene pa
ett ord ikke alltid deler ett fellestrekk, men at
de alle er koblet til hverandre som familiemed-
lemmer: noen deler hérfarge, noen deler fot-
ballferdigheter, og noen deler en tendens til &
kle av seg pa fester (Wittgenstein 2001 [1953]:
67). Men det finnes ikke ett trekk som alle har.
Pa samme mate har ikke alle religionene et
etisk system og en hellig skrift.

Ved a studere buddhismen pa denne méten, far
elevene avelse i 4 tegne et nyansert bilde av re-
ligion. De ser bade fellestrekk og forskjeller
(for eksempel mellom munker og fanger).
Noen er mer dpenbare enn andre, og det er en
apning for kreative losninger.

Ved a lere a tegne neyaktige likhetslinjer
mellom religiose og hverdagslige fenomener,
vil elever lere seg a tilnarme religioner med en
viss neling, klare til & forklare religionen i dens
egne termer. Eleven lerer seg a ikke presse re-
ligioner ut i eksotiske presentasjoner. Nolingen
tilsvarer ikke overbevisning om religionens
sannhet, men en bevissthet om at religionen kan
vere mer nyansert enn en tabell av grove trekk
vil vise. P4 denne méten kan eleven i arbeidet
med religionen fa hjelp til & reflektere over sine
egne problemer og utfordringer med nye kate-
gorier og mulige losninger. Religionen blir en
aktuell kilde til tro, moral, og livstolkning.

4. Forkynnelse og sannhet

Praksisen beskrevet i del 3 var foretatt med
tanke pd utfordringene beskrevet i del 2. Jeg
provde & navigere mellom farene for a ufarlig-
gjore buddhismen ved & kun behandle den ob-
jektivt og kritisk (en filologisk tilnaerming) og &
formidle teorienes og leereplanenes verdier uten
kritisk refleksjon (en forkynnende tilnerming).
I tillegg forsekte jeg & presentere buddhismen
péa en mate som ikke la urealistiske krav pa stu-
dentenes forkunnskaper. Det finnes imidlertid
flere problemer med undervisningspraksisen.
Det forste gér pa balansen mellom kunnskaps-
mal og ferdighets mal; det andre tar opp
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problemet det er & undervise et fag som
kritiserer undervisningens egne premisser.

Det er pafallende at lereplanene vektlegger fer-
digheter som gér ut pa a kunne beskrive, drefte,
gjore rede for, og tolke. Det heter ikke at eleven
skal velge noen verdier, evaluere verdensan-
skuelser, eller forkaste visse verdier. Men hold-
ningsmal star fortsatt et sted i bakgrunnen:
de kan ikke forhandles om og er fullstendig
uberorte av den faglige refleksjonen som finner
sted innen religionsfaget. Sa lenge elever ikke
laerer seg bedemmelse i timen, er holdningsma-
lene bare insistert pa. Elevene fér ikke noe som
helst stotte i sitt arbeid med a velge og a evalu-
ere sine verdier.

Jeg vektla ferdighetene fordi religionsvitenska-
pelig kunnskap fort kan ende opp med & gjore
religioner og tenkere eksotiske (’Kant brukte sa
lang tid til & generere gode regler at begge hans
kjaerester hadde remt for han rakk & bestemme
seg for ekteskap’) eller med & forkynne ("Kant
hadde rett”). Denne tendensen kan ogsa bli mot-
arbeidet av overtalelse. Elevene kan direkte
oppfordres til & ta teoriene pa alvor. I tillegg ber
tenkere eller religioner presenteres sammen
med en mengde kritiske responser. Religioner
og teorier skal bli tatt pd alvor, ikke ukritisk
adopteres.

Et element ved en undervisningspraksis som
bevarer religionenes og livssynenes gyldighet,
er derfor overtalelse, eller retorikk. Derfor har
vi en tilnerming som, for & unnga det eksotiske
og unnga negativ forkynnelse, omfavner bade
direkte appell og retorikk, noe som ellers ville
naturlig fatt navnet forkynnelse. Dette begrepet
— sa sentralt for RLEs juridiske status — begyn-
ner a falle fra hverandre.

Det jeg tenker meg er at undervisningen kan
folge oppdagelsens rekkefolge heller enn vae-
rens rekkefolge. For 4 overtale elevene til at & ta
religioner og tenkere pa alvor, er det viktig &
forst mote dem som konsekvente og serigse

starrelser. Undervisningsoppleggene presentert
her i del 3 var eksempler pé dette.

Skillet jeg refererer til kan enklest demonstre-
res med et eksempel. Hvis vi vil formidle en
nyhet om brann i Begby, kan vi enten beskrive
det vi ser — "rayk stiger der borte — det brenner
i Begby’ — eller det vi vet — *det brenner i
Begby, og det er arsaken til reyken der borte.” I
det forste utsagnet melder vi beviset vart med
en gang, og tar tilhererne med oss i resonnemen-
tet. Vi beskriver hva vi ser og deretter konklu-
sjonen. Dette er oppdagelsens rekkefalge. I det
andre utsagnet snakker vi forst om informasjo-
nen vi har kommet frem til, for s & spore dens
resultater. Vi beskriver hva som har skjedd, og
hva det har fort til i kronologisk rekkefolge: or-
denes flyt i tid gjenspeiler begivenhetenes flyt.
Dette er varens rekkefolge (for John Deweys
utgave av dette, se om ’psykologiske’ og "logis-
ke’ erfaringsbeskrivelser i Dewey 1902).

Med varens rekkefolge legger vi fram resulta-
tet av var undersekelse og inviterer ikke til opp-
dagelse, men beundring av var egen innsikt i
situasjonen. Vi formidler vart syn pa saken.
Oppdagelsens rekkefolge gir elever tilgang til
bevis og stoff som de kan bruke for & komme til
sine egne konklusjoner med sine filosofiske fer-
digheter (’det finnes mange grunner til & trene
seg selv — hvordan blir de motivert og prakti-
sert?”) mens varens rekkefolge deler ut konklu-
sjoner (’I buddhismen trener munker og nonner
seg 1 selvkontroll for & oppna nirvana’). Pa en
slik mate kan etiske teorier og religioner bli pre-
sentert pa en engasjerende mate uten & tvinge
studenten til & tro pa dem. Studenten overtales til
a tro det, og gis anledning til kritikk.

Gitt at det gér an & vekke sympati for religioner,
verdier og teorier ved ens undervisning i faget,
er disse i trad med laereplanens holdningsmal?
Er det konsekvent & undervise i religioner og
etiske teorier og samtidig presentere et sett med
svar (forskrifter om menneskelig atferd) som
en del av undervisningen?



I utgangspunkt ser det ikke ut til at sympatien
vekket for religioner og moralfilosofiske tekster
er noen fordel for oppnéelse av holdningsmélene
nedtegnet i leereplanen. Europeisk idéhistorie for
eksempel presenterer en del verdier samt teknik-
ker for & bestemme vare verdier, men ikke en-
gang Sokrates var lydig nok til & anbefale at den
moralske agenten bare gjor det de blir bedt om
av staten. Nar passiv lydighet diskuteres i tidlig
modemitet, er det som et politisk redskap for &
unngd revolusjoner og folkelige oppror, ikke ho-
vedsakelig et moralfilosofisk spersmal.

Holdningsmalene nedlagt i laereplanen kan
enten begrunnes eller utfordres av religioner og
etiske teorier. (Se eksempelvis Zizek 2007)
Men det er ingen moralfilosofiske eller religi-
ose tenkere som sier at vi bare skal vaere lydige
mot hvilken som helst stat (og i hvert fall ikke
etter den andre verdenskrig).

Lereren er derimot forpliktet til & begrunne og
anbefale holdningsmalene, ikke utfordre dem.
Undergraver jeg mitt eget grunnlag som laerer,
sa tar jeg bort grunnen jeg star pa. For selvmot-
sigende setninger av typen ’alle setninger skre-
vet i smabokstaver er feilaktige” smitter over pa
alt som sies sammen med dem: "Kant var en fi-
losof og du kan se bort ifra det jeg sier om
ham.” Selv om jeg appellerer til ren fornuft ved
a bruke logiske argument som jeg anbefalte
over, er det fortsatt et behov for & overtale noen
til & hore pa disse argumentene.

Selv om lereplanen vektlegger selvstendighet
og har et syn pé lering som gir eleven medan-
svar i egen lering, var det neppe tenkt at dette
skulle skje pa bekostning av juridiske forskrif-
ter — spenningen mellom selvstendighet og
konkrete holdningsmal er derfor intern til le-
replanene. Selvstendighet er neppe ment som
en oppfordring til & ignorere fellesskapets ver-
dier og behov. Dermed star leereren som ska-
per sympati for sivil ulydighet i fare for & skape
falsk frihet pa uzerlig vis, som Kant forutsé selv:
"diskuter sa mye du vil, bare du er lydig’ (se

Foucault 2007 for teksten med en rekke kom-
mentarer).

Dette vil si at den sekulere stat ikke alltid opp-
forer seg som en kontekst for religioner, men
konkurrerer om plass med religionene og filo-
sofi i noen saker. Ved & inkludere religionsvi-
tenskap og filosofi i sine leereplaner, &pner den
for kritikk og et mer bevisst forhold til kritisk
etikk og sivil ulydighet. Det er kanskje derfor sa
mange konklusjoner er lagt inn i leereplanene (i
motsetning til dens ellers konstruktivistisk til-
n&rming).

5. Konklusjon

Det er ingen enkel vei ut av dilemmaet som
denne artikkelen har tatt opp. Bade moralfiloso-
fer og religionsdidaktikere jobber med en situ-
asjon der de blir nedt til & tale og nedt til 4 tie.
De vil forme, og til og med kontrollere, sine til-
herere. De vil ogsa bevare tilherernes selvsten-
dighet og muligheten for moralsk valg. Men
veien dit er og har alltid veart et problem.
Derfor er den eneste konklusjon at leerere ber
veaere skeptiske nar de herer om en losning, og
forsiktige slik at de unngér farene beskrevet
ovenfor. Disse farene kommer som del av den
pedagogiske utfordringen: a laere mennesker til
ikke 4 trenge leering. A danne mennesket. De
former ogsa en del av det filosofer og teologer
ofte har kalt den heyeste teknikken, den edleste
kunsten: 4 veilede mennesker i selv-veiledning.
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DIDAKTIKK

Forskningsglimt fra Stavanger:

Laering og praksisutvikling i en
integrert, profesjonsrettet og
forskningsbasert lzererutdanning

I ”Forskrift om rammeplan for grunnskolelecererutdanningene” (www.regjeringen.no) blir
det slitt fast at mdlet med forskriften er ”a sikre at leererutdanningsinstitusjonene tilbyr
integrerte, profesjonsrettede og forskningsbaserte grunnskolelcererutdanninger med hoy
faglig kvalitet.” Et viktig utgangspunkt for forskriften finnes i en omfattende evaluering av
norsk allmennleererutdanning fra 2005 (NOKUT). Kritikken her gikk blant annet ut pa at
Yinnsatsen er spredd, den tematiske prioriteringen er uklar, det synes d veere svak kultur for
publisering, og lcererstudenter og praksisfelt er for lite involvert i forskning og utviklings-
arbeid.”

De folgende to artiklene presenterer deler av FoU-prosjektet ”Religionsundervisning og
mangfold” (ROM) ved Universitetet i Stavanger. Selv om ROM ikke har hatt som eksplisitt
mal d svare pa NOKUTs kritikk eller ”Forkrift om rammeplan”, samsvarer teoretiske og
metodiske grep i prosjektet med intensjoner om d skape en integrert, profesjonsrettet og
forskningsbasert utdanning. Artiklene diskuterer bruken av et praksisfellesskap i allmenn-
leererutdanningen ved Universitetet i Stavanger studiedret 2008-2009. Fellesskapet bestod
av fem studenter, to praksisleerere og to forskere. Mdlet var d prove ut en fortolkende og
kulturbevisst religionspedagogikk.
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Dag Husebo:

Laering og praksisutvikling i et
sosialt virksomhetssystem

Utgangspunktet for denne artikkelen er at
leering og praksisutvikling foregar innenfor
sosiale virksomhetssystemer. Det virksom-
hetssystemet som beskrives har inngatt som
del av allmennlarerutdanningen, og ble for-
statt som et praksisfellesskap etablert 1 til-
knytning til teori- og praksisopplering i
pabygnings- og fordypningsstudiet i KRL/
RLE ved Universitetet i Stavanger studieéret
2008-2009. Et virksomhetssystem defineres i
lys av sosiokulturell teori, og folger
Roger Siljo:
Med et virksomhetssystem (eller en virksomhet)
menes en historisk utviklet aktivitet av et eller annet
slag. Institusjoner som skole, helsevesen, forsvar,
produksjon, vitenskap, rettsvesen og sa videre kan
ses pa som eksempler pa virksomhetssystemer i et
komplekst samfunn. [...] Innenfor rammen for disse
relativt permanente miljoene utforer mennesker

handlinger som er motivert ut fra at de er deler av
virksomhetssystemene. (Sdljo 2001)

Begrepet praksis forstds som ulike handlinger
som gjeres 1 tilknytning til et virksomhets-
system, og jeg felger Stephen Kemmis og
Matts Mattssons forstaelse av praksis som
”informed, committed action in the world at
particular times and in particular places”.
(Mattsson & Kemmis 2007)

Et praksisfellesskap forstds som et sosialt
virksomhetssystem fremforhandlet av de del-
takende akterene, og akterene forstds som
komplementare og som gjensidig avhengige
og ansvarlige i leerings- og praksisutviklings-
sammenheng. Denne forstaelsen bygger pa
Jean Lave og Etienne Wengers forstaelse av
termen ”Communities of practice”. (Wenger
1998; Lave & Wenger 2003).

Innledningsvis vil jeg beskrive vart praksis-

fellesskap som sosialt virksomhetssystem.
Deretter vil jeg komme inn péa aksjonsforsk-
ning som metode og betingelse for laering og
praksisutvikling, og hvordan vi drev aksjons-
forskning i ROM (NoU-prosjektet "Religi-
onsundervisning og mangfold”). Fokus vil
vere ett viktig prinsipp i lerings- og praksis-
utviklingssammenheng, nemlig gjensidighet.
Vel vitende om at det finnes mange premisser
som ligger til grunn for leering og praksisut-
vikling, trer prinsippet i forgrunnen som vik-
tig & formidle noe om. I alle fall er det slik nér
denne teksten spiller opp mot utfordringer gitt
av Stortingsmelding 11 (“Lererenrollen og
utdanningen”) og heringsnotatene om av den
nye rammeplanen for lererutdanningene, som
vektlegger at utdanningene skal vare inte-
grerte, profesjonsrettede og forskningsba-
serte. Sparsmélene blir: Hvordan? Pa hvem
sine premisser?

Praksisfellesskap som sosialt
virksomhetssystem

Etienne Wenger har oppnadd stor publisitet
og anerkjennelse for sin sosiale laeringsteori
som han utviklet i samarbeid med Jeave Lave.
Ideen om “Communities of practice” stam-
mer herfra. De to har brukt ideen som et ana-
lytisk redskap i mer antropologiske studier av
leering, hvor arbeideres kreative handlinger
innen sosiale arbeidsfellesskap er analysert.
Praksisfellesskapene beskrives som mer eller
mindre preget av gjensidige forpliktelser,
gjensidige maloppnaelser, og med ulik grad
av felles repertoar.

Nar vi introduserte begrepet praksisfellesskap
i ROM-prosjektet, gjorde vi det i trad med
hvordan Wenger har utviklet tenkningen



omkring praksisfellesskaper videre, og i kom-
binasjon med metodiske prinsipper fra ak-
sjonslering og aksjonsforskning. Vi sé
fellestrekk mellom den fortolkende kulturbe-
visste tilnermingen som skulle praves ut, og
ulike aksjonsforskningsprinsipper og lerings-
forstaelser a la Wenger.

Forst mettes vart praksisfellesskap i fagdidak-
tisk teoriopplering, hvor vi vektla en fortol-
kende og kulturbevisst tiln@rming til
RLE-undervisning. (Jackson 1997 og 2004;
Skeie 1998 0g 2006. Se ogsa artikkelen til In-
gunn Wenche Larsen som folger etter denne.)
Deretter flyttet praksisfellesskapet ut av uni-
versitetscampus og inn i en samarbeidende
praksisskole for gjennomfering av studen-
tenes obligatoriske fagpraksisopplering. Alt
arbeid ble forstatt gjort i et lerende og for-
skende fellesskap, med mél om a utvikle
praksis i forsknings- og undervisningssam-
menheng knyttet til faget RLE.

Praksisfellesskaper fremstar som mer eller
mindre institusjonaliserte, forpliktende,
over—ordnete og malrettede sosiale virksom-
hetssystemer. Slike virksomhetssystemer
gjenfinnes over alt hvor mennesket interage-
rer med hverandre over en viss tid og med en
viss felles forpliktelse og malrettethet. De er
dynamiske i den forstand at de endrer seg
bade med tanke pa innhold, for eksempel ved

Forhandlet virksomhet

Gijensidig uansvarlighet
Fortolkninger

Rytmer
Lokal respons

Felles forpliktelse

Engasijert forskjellighet

A gjore ting sammen

Relasjoner . .
Sosial kompleksitet

Vedlikehold av fellesskapet

at fellesskapets repertoar ekes og malset-
ninger reforhandles. Men de er ogsé dyna-
miske med tanke p& sammensetning. Hvis vi
lar vart praksisfellesskap vere eksempel, sa
mottes studentene jevnlig ogsa uten forskere
og praksislerere til stede, og dannet saledes et
nytt praksisfellesskap. Forskere og praksisle-
rere gjorde det samme.

Poenget er at gjennom ulike sammenset-
ninger av deltakere sa oppstar og ivaretas
andre mélsetninger for 4 metes, og nye prak-
sisfellesskap etableres mer eller mindre be-
visst med egne repertoarer og forpliktelser, jf.
modellen under. Studentene hadde egne ryt-
mer for nar bare de mettes, og gjorde nok helt
andre ting sammen. De hadde sikkert ogsa
andre fortolkninger av ROM som de ikke
delte med seg, og deres relasjoner og sosiale
menster kan en anta var annerledes. Med
andre ord cksisterer det mer eller mindre
strukturerte praksisfellesskap, innad i praksis-
fellesskaper.

Figuren til Wenger (se illustrasjon) synliggjer
det dynamiske forholdet som eksisterer
mellom felles forpliktelse, mal og repertoar.
Kategoriene som jeg nevnte fra vart praksis-
fellesskap, befinner seg innenfor de gré fel-
tene. Disse vil fremsta som mer eller mindre
sentrale — og vektlegges ulikt — alt ettersom
hvilket praksisfellesskap som analyseres.

Felles malsetning

— Delt repetoar

Stiler
Artefakter
Redskaper

Historier

Begreper Diskurser
Vedlikehold av fellesskapet
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Aksjonsforskning som metode og beting-
else for laering

I tillegg til a vektlegge arbeid innenfor et
praksisfellesskap, har ROM basert seg pa ak-
sjonsforskning som forskningsmetode. Var
aksjonsforskning har vert orientert omkring
prinsipper som vi finner hos flere sentrale teo-
retikere 1 denne sammenheng, snarere enn i
en tradisjon. (Bjernsrud 2005; Carr & Kem-
mis 1986; Tiller 2004; Zuber-Skerritt 2002)
Vi har lagt vekt pa & forsta deltakerne som
komplementare akterer med ulike bidrag,
som praktiserende om enn med ulik praksis,
og som teoretiserende med tildels ulikt sprak
og grad av spraklighet. Malet har uansett vaert
leering og praksisutvikling for alle akterene
gitt sine ulike stasteder.

Konkret har de aksjonene som er gjennomfert
veert knyttet til studentprosjekter med didak-
tiske tema. Disse ble forst utviklet i teoretisk
sammenheng som tekstskisser levert inn til
veiledning og diskusjon i praksisfellesskapet.
Skissene var premiss for praksisfellesskapets
arbeid og var tid sammen ble fordelt pa dem.
Praksisfellesskapets meoter og didaktiske dis-
kusjoner dreiet seg om implikasjoner og for-
bedringer av det studentene til enhver tid
hadde utviklet, og etter metene vére videre-
utviklet studentene sine skisser ytterligere og
leverte dem inn pa ny som “medierende arte-
fakt” (Saljo 2001) for praksisfellesskapets ar-
beid. Til sist ble de endelige skissene levert
inn som obligatoriske innleveringsoppgaver.

Den neste fasen var selve utprevingen og
gjennomferingen av studentprosjektene. Na
flyttet praksisfellesskapet sin virksomhet til
Aspervika skole, hvor vi var sammen i bade
planlegging, gjennomfering og vurdering av
studentenes RLE-undervisning. Undervis-
ningen ble gjort i relasjon til deres didaktiske
prosjekter. Hvert prosjekt ble satt ut to ganger
i to ulike klasser pa 7. trinn, og all gjennom-
foring ble filmet. I tillegg til den studenten
som ledet undervisningen, deltok praksisfel-

lesskapet i klasseromsobservasjon og i pafel-
gende analyse av videoopptak av den forste
aksjonen. [ etterkant diskuterte vi mulige en-
dringer i forhold til studentens neste aksjon,
som var gjennomfering av samme undervis-
ningsekt overfor en annen gruppe/klasse med
pafelgende etterarbeid og analyse.

Selv om premissene for aksjonene var formu-
lert som individuelle studentprosjekter, ble
disse utviklet innen rammen av praksisfelles-
skapet. Alle akterene ble ansvarliggjort i for-
hold til de individuelle prosjektene, og
uttrykte eierskap til disse. I denne syklustenk-
ningen som balanserte mellom individuelt og
kollektivt eierskap og ansvar, arbeidet prak-
sisfellesskapet bade med teori- og praksisper-
spektiver. I trad med Geir Afdals forstaelse
av participative research er det ikke drevet
forskning pa studenter og fagpraksisleres lae-
ring og praksisutvikling, men vi har forsket
og utviklet teori og praksis sammen som like-
verdige og aktive akterer. (Afdal 2007)

Prosjektets teoretiske grunnlag, en fortol-
kende kulturbevisst tilnaerming, ble forstatt
som utkast til, og som et mulig felles
utgangspunkt for, studentenes individuelle ut-
viklingsprosjekter. Studentprosjektenes ut-
viklingsfaser ble forstatt som uttrykk for
didaktisk praksis (didaktiske aksjoner), og ble
arbeidet med i felles leerings- og utviklings-
sammenheng. Samtidig har alle de individu-
elle aksjoner som ble gjennomfert blitt samlet
inn og utgjer na et stort datamateriale.

Gjensidighet som betingelse for laering og
praksisutvikling

Fra starten av har gjensidighet vaert et av de vik-
tigste prinsippene for prosjektet. I mine oyne har
ROM etablert et handlingstidsrom (Dale 1993;
Schoén 2001) for kritisk, men allikevel gjensidig
stottende samrefleksjon over deltakernes prak-
sis. Det har veaert lov & gjere feil, og pedagogisk
praksis er forstatt som preget av ufullstendighe-
ter. Samtidig har vi vaert opptatt av at diskusjo-



ner og refleksjoner i praksisfellesskapet har mat-
tet bli skriftliggjort av partene for & styrke indi-
viduell leering og praksisutvikling. Tidlig ble det
derfor avtalt at tekstskisser og alles ufullsten-
dige arbeider skulle deles, for veiledning og dis-
kusjon. Private loggbeker har ogsé vert flittig
brukt, samtidig som refleksjoner omkring arbei-
det ble innskrevet i alt fra innleveringsoppgaver
underveis til forsknings- artikler. En tydelig lee-
ring og praksisutvikling manifesteres gjennom
storre skriftlig kompetanse til 4 teoretisere om-
kring egen praksis, og artiklene som foreligger
bevitner slik praksisutvikling.

En annen viktig erfaring vi har gjort oss er at
mal som er formulert pa virksomhetssystemni-
véet ber korrelereres med deltakernes individu-
elle malsetninger. Enkeltindividets malsetninger
ma med andre ord gis innpass i, og gjeres fore-
nelige med systemnivaets malsetninger. Deret-
ter ma systemnivaet (her: praksisfellesskapet)
bidra inn mot enkeltindividets mal med hensikt
om a realisere disse. Maten ROM har handtert
dette pa, er at vi i trdd med en fortolkende kul-
turbevisst tilnaerming, som papeker betydningen
av & trekke studenters egne preferanser og
ressurser inn som bidrag i religions- og livssyns-
undervisningen, ba deltakerne utvikle individu-
elle prosjekter som de selv sa verdien av & jobbe
med over tid.

Deltakerne stod helt fritt i & velge hva de
innenfor RLE skulle arbeide med. Slik ble det
studentenes individuelle ensker, erfaringer og
maélsetninger som dannet utgangspunkt for
det arbeidet og den energien som bidro til ut-
provingen av det vi i forskningssammenheng
hadde tatt sikte pa. Det at praksisfellesskapet
som kollektiv bidro inn mot noe som var for-
ankret 1 individuelle ensker og mél, og at
disse enskene og malene utgjorde materialet
og bidraget inn i kollektivet, gjorde at det ble
tilrettelagt for et samsvar i malene for de ak-
tiviteter som ble gjennomfort.

Et annet eksempel pa gjensidighetsprinsippet

i bruk, var anvendelsen av ordiner arbeids-
og studietid. Det var avgjerende at fagprak-
sislerere, studenter og forskere deltok innen-
for rammen av deres ordin@re virksombhet.
Prosjektdeltakelsen skulle i minst mulig grad
oppfattes som et tillegg til alt annet” og som
”noe annet”. Fagpraksislaererne deltok i re-
lasjon til deres ordinare virksomhet i praksis-
opplaeringssammenheng, og deres motivasjon
var a utvikle bade sin undervisningspraksis i
grunnskolefaget RLE, og sin kompetanse til 4
drive fagpraksisopplaring. Studentene deltok
gjennom obligatoriske innleveringskrav og
praksisopplering med mal om & utvikle sin
undervisningspraksis i faget. Forskere deltok
bade som del av ordinar undervisningsprak-
sis, og som forskere med finansiering fra
NFR. Disse forskningsmidlene gjorde ogsé at
vi kunne forske pa egen praksis gjennom a
bruke ressurser pa & dokumentere og analy-
sere var egen undervisningspraksis.

NFR-midlene bidro dessuten til & frikjepe
bade oss selv og fagpraksislaererne noe mer
enn normalt, slik at vi kunne vaere mer ti stede
i hverandres laeringsarenaer. Fagpraksislerere
fikk anledning til & delta i den teoriundervis-
ningen praksisfellesskapet gjennomforte, og
vi forskere ble gitt anledning til & delta i de ti
dagene fagpraksisen foregikk. Denne tilste-
deverelse forte i stor grad til gjensidig aner-
kjennelse av hverandres praksiser og
hverandres virksomhetssystemer. Det har gitt
bade studenter, forskere og fagpraksislerere
en okt systemforstaelse ogsa av de virksom-
heter vi selv arbeider innenfor.

Slik intern og tversgaende systemkompetanse
er avgjerende for en som jobber med a utdanne
laerere. En leererutdanner kan ikke bare folge en
akademisk fagtradisjon i sin undervisning. Hun
ma kunne sette sin fagtradisjon og undervisning
i sammenheng med den profesjon hun under-
viser i tilknytning til. For & kunne gjore dette ma
vedkommende kjenne til bade skole og univer-
sitet- og hegskolesektor som systemverdener.
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Det samme gjelder en praksislaerer. Han ma
béde kjenne til skolefagenes forankring i ulike
vitenskapsfag og anerkjenne sistnevntes verdi
og teoretiske bidrag. Samtidig ma han kjenne
til idégrunnlaget for praksisoppleringen som
del av en laererutdanningen, og kunne veilede,
undervise og forberede studentene til leererpro-
fesjonen.

Jeg vil knytte diskusjonen om systemkompe-
tanse til diskusjonen om teori og praksis i
norsk lererutdanning. NOKUTs evaluerings-
rapport fra 2006 problematiserte blant annet
dette forholdet. Jeg vil hevde at ROM pa sin
mate har integrert teori og praksis gjennom a
operere 1 bade teori- og praksisopplaring som
leeringsarenaer. Vi har arbeidet med bade
praksisner teori med liten t, og med mer epis-
temisk teori med stor T, og med sterke og
svake forstaelser av teoribegrepet, hvis vi bru-
ker Tone Kvernbekks og Fred Korthagens
distinksjoner.

Eksempelvis vil den lille t-en til Korthagen
stamme fra konkrete erfaringer og utfor-
dringer som studentene skal utdannes til &
handtere i sin praksis, og som larerutdan-
ningen ma gi studentene kunnskaper og fer-
digheter i forhold til. Han sier om lareres
behov for denne typen teoretisk kunnskap:
”Teachers need a different kind of know-
ledge, which is ’particularistic and situatio-
nal’. We could name this ‘theory with a
small t.” It has a completely different form,
because it is much more aimed at possibili-
ties for action.” (Husebe 2009; Korthagen
2001) Korthagen setter ikke den praktiskte-
oretiske tilneermingen over teori hvilende pa
”grand old theories” med stor T, men han
argumenterer for at lererutdanningen blir
virkelighetsfjern og demotiverende ved a
overfokusere pa de gamle kjempers stéste-
der.

Kvernbekk sier i denne sammenheng at vi har
en tendens til & bruke teoribegrepet last og om-

trentlig, bade i svak og sterk betydning. I svak
betydning er teoribegrepet i bruk nér vi sier at
all forskning er teoriladet, mens i sterk betyd-
ning snakker vi om en klart formulert vitenska-
pelig forskningsbasert Teori. Samtidig sier hun
at felles for alle teorier, er at de er generelle, og
at vi bruker teorier for & beskrive, forklare, og
predikere fenomener i verden. (Hanssen 2009;
Kvernbekk 2001) Kvernbekk argumenterer for
at teorier har flere anvendelser i forhold til pe-
dagogisk praksis: 1) for & handle i praksis, 2)
for a se og forsta praksis, og 3) som legitime-
ring og refleksjon.

Jeg vil argumentere for at ROM bade har ar-
beidet med teori i sterk og svak betydning og
som teori med sto T og med liten t. Vi har
brukt utvalgt teori som utgangspunkt for a
handle i praksis, for & forsta praksis, og som
utgangspunkt for legitimering og refleksjon
bade i praksisopplaring og i teoriundervis-
ning. Praksisfellesskapet har gitt gjensidig
innsyn i akterenes praksiser og skapt et felles
sprak med bakgrunn i praksisrelevant teori.
Denne maten & samarbeide pé i undervisning
og forskning vil jeg pasta imetekommer sen-
trale intensjoner i Stortingsmelding 11, kapit-
tel 2.2.6:

Utdanningen ma ogsa i sterre grad rette sin forskning
og sitt utviklingsarbeid mot grunnskolen, gjore stu-
dentene og yrkesfeltet kjent med FoU-virksomheten
og involvere studentene og skolene i FoU-prosjekter
[...] Profesjonsperspektivet og nerhet til yrkesuto-
velsen ma vektlegges i arbeidet med kompetansehe-
ving av alle faggrupper i leererutdanningene.

Som sitatet peker pa stér laering og praksisutvik-
ling i et gjensidighetsforhold mellom akterene
(faggruppene) i utdanningen, og partene er av-
hengig av hverandre pa tvers av arenaene bade i
undervisnings- og forskningssammenheng.

Som avslutning vil jeg si at ROM har veert ba-
sert pa metodiske tilneerminger som har vaert
helt avhengige av gjensidighet, deltakelse og
forpliktelse. Av den grunn ble initiativ og inn-
spill fra akterene ikke bare ensket velkomne
og sett pa som energigivende, men de var helt



avgjerende for det arbeidet vi bedrev. Prin-
sippet om gjensidighet kan videre knyttes til
forskningsetiske grunnverdier. Alle bidrag
var viktige som forskningsdata enten de var
positivt eller negativt ladet. Kritikk eller
onske om endring var verdifulle for gjennom-
foringen av forskningsprosjektet og uvurder-
lige som data for de analyser og tolkninger
som gjeres na i ettertid. Som forskere kunne
vi anlegge et vurderende og utprevende blikk
ogsa pa det a arbeide i et praksisfellesskap,
basert pa aksjonsprinsipper, og innta et analy-
tisk blikk pa vart metodiske grunnlag. Den
eneste virkelige trusselen ROM-prosjektet
stod overfor, er den trusselen som all laring
og praksisutvikling star overfor, nemlig
mangel pa initiativ og interesse for det som
foregar, og manglende vilje til & delta i et
ansvarliggjerende og gjensidig forstatt felles
arbeid.
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Ingunn Wenche Larsen:

Religion og kultur i RLE-

undervisningen

Religions- og livssynsundervisningen ved min
skole har de siste arene veert preget av usikker-
het. Raske lereplanskifter har gjort mange usi-
kre pa om deres undervisningspraksis er i trad
med gjeldende intensjoner. Selv om skolen har
utviklet lokale planer for RLE-faget, har disse
forst og fremst vaert knyttet til utvalg av innhold,
og 1 mindre grad dreiet seg om hvordan under-
visningen i faget skal forega. Selve gjennomfe-
ringen av undervisningen har derfor blitt overlatt
til hver enkelt leerers forstéelse av forméalet med
faget, og pa den maten individualisert.

I denne artikkelen vil jeg vise hvordan min evne
til fagdidaktisk refleksjon utviklet seg gjennom
deltakelse i et praksisfellesskap som har arbeidet
i trdd med aksjonslarings- og aksjons forsk-
ningsprinsipper. Forst vil Tom Tillers mate a

tenke erfaringslaring pa dreftes i lys av mine
erfaringer fra FoU-prosjektet Religionsunder-
visning og mangfold (ROM). Min praksisutvik-
ling vil her uttrykkes som et mate mellom mine
erfaringer og etablert teori, og jeg vil vise hvor-
dan gitt teori er tolket, utviklet og tilpasset min
arbeidsplass, ”mine” elever og min RLE-under-
visning. Dette gjores forst ved a beskrive min
skole ved bruk av Geir Skeies kulturbegrep
(Skeie 1998 og 2006), og deretter vil jeg se min
RLE-undervisning i forbindelse med den fortol-
kende tilneerming, utviklet av Robert Jackson.
(Jackson 1997 og 2004)

Aksjonslaering og aksjonsforskning i ROM

ROM-prosjektet (se introduksjonen foran i dette
nummeret) har basert seg pa aksjonslarings- og
aksjonsforskningsprinsipper rettet mot under-



visningspraksis 1 RLE-faget. Halvor Bjernsrud
sier at aksjonsforskning er handling som forer
til ny handling og som det ma reflekteres over
for at det skal kunne fore til nye handleméter.
(Bjornsrud 2005) Vart forskningsprosjekt har
veert rettet mot praksisfeltet slik Bjernsrud pape-
ker, og har handlet om & utvikle vér evne til &
héndtere et flerkulturelt klasserom.

Gjennom arbeid i praksisfellesskapet og studen-
tenes oppgaveskriving, fikk jeg kjennskap til den
fortolkende og kulturbevisste tilnaerming. Tilnaer-
mingen ble brukt av studentene i deres utforming
av undervisningsopplegg som skulle proves ut i
praksisopplaringen. Denne refleksjonen, som ble
gjort i for- og etterkant av undervisningen, har pé-
virket min mate a tenke omkring RLE-undervis-
ning pé, og jeg er blitt mer bevisst valg av innhold
og metode. Tom Tiller papeker at aksjonsforskere
forsker sammen med akterene i praksis og at au-
tentisk deltakelse betyr & dele egen kunnskap om
forskning med andre. I slik samhandling skal til
og med forskningsmetodene legges apent fram til
diskusjon og eventuell revisjon. Malsettingen er
lzere og & forandre egen praksis. Nér erfaringene
reflekteres over, vurderes og systematiseres, leerer
vi. Malet er sprakliggjering av vare erfaringer slik
at de kan deles. (Tiller 2004 og 2006) Han setter
et analytisk skille mellom fire hovedstadier i erfa-
ringsleringen som visualiseres som en trapp, en
leeringstrapp.

|

Her tenkes en trinnvis progresjon, og i praksis
vil de forskjellige trinnene overlappe hveran-
dre. Den lose praten er et viktig forste skritt.
Praten danner grunnlag for neste trinn, der en
ordner og kategoriserer erfaringsmylderet, for
eksempel mal, innhold, arbeidsmate og evalu-
ering. Etter kategoriseringen kommer en ko-
blingsfase av erfaringene. Teoritilknytning er
det gverste nivéet i trappa. Her knyttes erfaring-
ene til kunnskap og begreper som er kommet
fram gjennom forskning. Nar slike forbindelser
er etablert styrkes vér evne til & dele erfaringene
med andre. Erfaringer kan kaste nytt lys over
teoretisk kunnskap, mens teoretisk kunnskap
ogsa kan prege vare erfaringer og tolkningene
av disse.

Praksisfellesskapet vart startet pa forste trinn
i Tillers trapp med & bli kjent med hveran-
dres bakgrunn og interesse for a delta i pro-
sjektet. Neste trinn var & bidra inn og
kategorisere erfaringer som kunne vere rele-
vante for praksisfellesskapets arbeid. Etter
hvert ble vér evne til knytte erfaringer opp
til begreper og teoretiske forankringer styr-
ket. Og for min del var det pa dette stadiet
jeg oppdaget at jeg hadde mer relevant kunn-
skap 1 tilknytning til teoriene enn jeg i ut-
gangspunktet trodde. Samtidig oppdaget jeg
at mye av det jeg gjorde i RLE-sammenheng
kunne kobles til blant annet den fortolkende

Erfaringene knyttes til teori

Erfaringene kobles

Erfaringene ordnes

Last prat om erfaringene
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tilnaermingen. Min hittil tause kunnskap hadde
fatt et mulig sprék og uttrykke seg i. Jeg hadde
tilegnet meg teoretiske begrep pa egen praksis
ved & se mine praksiserfaringer i lys av teorien.
Dette gjorde meg mer trygg i praksisfellesskapet
og stadig mer aktiv i diskusjonene som pagikk.

Jeg vil imidlertid papeke at Tillers trapp kan-
skje er to trinn for kort til & kunne beskrive det
jeg har leert og erfart. Erfaringer knyttes nemlig
ikke bare til teori, de tolkes og endres i mate
med teori. Jeg vil pasta at jeg erfarer og opere-
rer i mitt klasserom annerledes na etter pro-
sjektdeltakelsen, og modellen mangler et trinn
som synliggjer min praksisutvikling og mine
nye erfaringer. Motsatt har ogsa teori blitt ut-
viklet i meote med mine erfaringer. Gjennom
mine refleksjoner har jeg nemlig tolket teori, og
sprakliggjeringen av mine tolkninger har skapt
ny teori. Mine tolkninger og erfaringer deles
som ny teori blant annet i denne artikkelen. Jeg
skal na eksemplifisere dette ved a presentere
min forstaelse av kulturbegrepet til Skeie, og
den fortolkende tilnaerming til Jackson, relatert
til min skole og min RLE-undervisning.

Kulturforstielse som bakgrunn for
RLE-undervisning

Lederen for prosjektet Religionsundervisning
og mangfold, Geir Skeie, tar utgangspunkt i at
kultur og egen kulturforstaelse er viktig kon-
tekst for religionspedagogikken. I de siste ti-
arene har det foregatt store endringer i vestlig
kultur. Endringene kaller Skeie for “’en plura-
listisk revolusjon”. For var kultur noe individet
i sterre grad var skrevet inn i noe som kom til
uttrykk i et utall forventninger og ferdige hand-
lingsmenstre som ble tatt for gitt. Skeie snakker
i denne forbindelse om en moderne kulturtype
der mennesker definerer seg i forhold til en kul-
turell arena med mal om et berikende mang-
fold, og mitt spersmal er: Kan min skole
plasseres i denne moderne kulturtypen?

Min analyse av Aspervika skole som kulturtype
er at skolens holdninger til flerkultur bryter med

en innvandrerkritisk/ assimilerende stemnings-
bolge som ofte kommer til uttrykk gjennom
media. Pa skolen vektlegges verdien av at alle
far veere den de er med den bakgrunnen de
matte ha. Dette vil jeg si stér i rimelig sterk kon-
trast til hvordan politikere og media gir uttrykk
for at alle innvandrere ma bli s& norske som
mulig. Skolen tar imot elever som ikke snakker
norsk og derfor far tilbud om serskilt norsk-
opplaering hos oss. Hovedfokus er at disse ele-
vene, med utgangspunkt i hver enkelts historie
og kulturelle bakgrunn, skal mete og laere norsk
sprak og kultur fer de starter i den ordinaere
klassen. Sprak er en av de viktigste kildene til
a forsta og delta i en kulturell makrokontekst.
Samtidig gir skolen dem mulighet til & vaere
stolte over egen bakgrunn. Gjennom elevfore-
stillinger, sang og dans far de vist hva de har
med seg fra sitt hjemland. Skolen har ogsa
mange elever med utenlandsk bakgrunn i de
ordinere klassene. Dette forer annen kultur og
religios bakgrunn inn i den ordinzre undervis-
ningen. Dette ses pa som berikende for skolen
vér, og av den grunn mener jeg at skolen passer
inn 1 den moderne kulturtypen som Skeie be-
skriver.

Selv om grupper og individer ensker & ’beholde
kulturell identitet”, er det vanskelig & isolere
kulturtilherighet i “rene” former. Flyktninger og
andre som ufrivillig reiser fra eget land er inn-
stilt pa & bevare tilherighet til egen kultur etter-
som flere blant annet ensker a reise hjem igjen
en gang. Det er imidlertid vanskelig a fa dette
til i upavirket forstand, ettersom det er umulig
a ikke bli pavirket av sin nye kulturelle sammen-
heng. Spesielt vil dette vaere vanskelig for barn
som meter den norske skolen og blir fort inn i
det norske spraket. Den kulturtilherighet en har
vil métte pavirkes og det vil oppsta kulturblan-
dinger. Skeie mener at pluralismen er et nytt si-
vilisasjonsmenster, en ny form for produksjon
av kulturelle fenomener. (Skeie 1998) Den type
moderne pluralitet vil jeg si fungerer som en so-
sial og kulturell makrokontekst for Aspervika
skole og min RLE-undervisning.



Pluraliteten kan ogsé vare en mikrokontekst,
der en kan se moderne identitetsdanning pa in-
dividniva. Skeie viser at de moderne aspekter
ved pluraliteten spiller en rolle for selvforsta-
elsen, ikke bare det tradisjonelle. Dette betyr at
folk som lever i flerkulturelle kontekster er hen-
vist til en kontinuerlig pendling, sosialt og men-
talt, mellom flere sett rollesystemer. Skeie peker
pa utfordringer knyttet til ”identitetsforvaltning”
i denne sammenheng og viser spesielt til sko-
lens rolle overfor barn og unges evne til & for-
valte identitet. Hvordan identitet lar seg forvalte,
er avhengig av hva slags kontekst den utformes
og utvikles i, hevder Skeie. (Skeie 1998)

Aspervika kan ses som en flerkulturell kontekst
for identitetsforvaltning, og tiltakene skolen
gjennomforer kan forstas som institusjonelle bi-
drag i forhold til elevenes identitetsforvaltning.
Min undervisning kan forstas som mitt indivi-
duelle bidrag til deres identitetsforvaltning.
Disse to nivaene ma ses i et samspill. Hvordan
hver enkelt elev opplever min og mine kolle-
gaers undervisning, medelevers holdninger og
skolens forsek pa inkludering, vil vare med &
utvikle deres individuelle evne til identitetsfor-
valtning. Identitetsdanning er en viktig mélset-
ning for skolens virksomhet.

Beskrivelsen av den moderne pluralitet gir et
innblikk i det som er religionsundervisningens
kontekst, og leder oss til spersmal om religi-
onsundervisningens innhold. Innholdet ber
vaere bevisst sin kontekst, men likevel ikke la
seg diktere av konteksten, er min oppfatning.
Religionspedagogikken ma vere kulturbevisst
pé bade et mikro- og et makroniva. Jeg mener
at det er avgjorende a kjenne til barnas bak-
grunn og deres etnografiske tilherighet som
mikrokontekst. Samtidig vil det vaere minst like
viktig & forankre sin RLE-undervisning i et kul-
turelt makroniva. Et slikt makroniva uttrykkes
isentrale leereplaner og forskrifter, og skal bry-
tes ned til lokalt forpliktende planer tilpasset
den mikrokontekst som det enkelte skolemiljo
representerer.

Hva legger jeg i begrepet religion i min
RLE-undervisning?

For & gi et svar her, ma jeg forst stille det enkle
spersmalet som er sa uendelig vanskelig & be-
svare: Hva er religion? Det mest vanlige er nok
a se religioner som stabile systemer med be-
stemte forestillinger, regler og handlemater
som tilherere forholder seg til. Min holdning er
at slike fremstillinger ikke er egnet for under-
visning alene, i det de gir et for enkelt og statisk
bilde av dagens flerkulturelle og pluralistiske
verden. Holdningen bygger jeg bade pé Skeies
kulturbegrep og pa Robert Jacksons fortol-
kende tilnaerming.

Poenget er at vi trenger pedagogiske modeller
som utdyper stereotyper og som tillater at reli-
gionenes indre heterogenitet og dynamiske ka-
rakter vektlegges. I stedet for kun & presentere
religioner som statiske og homogene systemer,
ma en vektlegge de relasjonelle forhold som
eksisterer mellom enkeltmennesker, lokale
grupperinger og de mer overordnede tradisjo-
nene. Dette innebarer a se religioner som
sammensatte, uensartete og som i endring.
(Jackson 1997 og 2004) Jeg vil altsa argumen-
tere for en mer individorientert og fleksibel re-
ligionsforstéelse hvor individet, sett i lys av dets
kontekst og eventuelt religiose tilherighet, ma
std 1 sentrum. Jacksons fire nekkelbegreper er
viktige for & veere seg bevisst en slik tilnaer-
ming: representasjon, refleksivitet, edifikasjon
og fortolkning.

(1) Begrepet representasjon forstar jeg som
maten du presenterer stoffet pa, og hva du vel-
ger ut av kunnskap om religioner og livssyn for
undervisningen. Den fortolkende tilneermingen
vektlegger at individuelle erfaringer og tilknyt-
ninger i elevgruppen ber tre frem som utgangs-
punkt for undervisning i faget. Tilneermingen
foreslar samtidig en bevegelse fram og tilbake
mellom stoff som er livsneert og mer livsfjernt.
Samtidig skal bevegelsen ga fram og tilbake
mellom elev, lokale religiose/ikke-religiose mil-
joer, og overordnete beskrivelser av tradisjoner.
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INDIVID FAMILIE ——

~—

Elevene oppfordres til & bringe inn egne opp-
fatninger underveis. Pendlingen som en ma
vaere seg bevisst kan illustreres gjennom
modellen over:

For & fa til denne pendlingen er det viktig &
kartlegge den etnografiske konteksten under-
visningen er forbundet til. Jeg har i denne
sammenheng blitt mer bevisst pa betydningen
av 4 undersegke elevenes og deres familiers
kulturelle og religigse tilknytning. For det er
klart at jo mer oppmerksom den som undervi-
ser er pa denne tilknytningen, jo mer sensitiv
blir undervisningen overfor de elevene som
deltar. Som larer vil jeg ogsa vare en del av
den kontekstuelle sammenhengen undervi-
singen star i. Dette kommer blant annet til ut-
trykk ved at jeg selv har min egen tilherighet
og tradisjon som vil vere til stede i klasse-
rommet. Utfordringen min er & vaere meg be-
visst pa dette, og ikke & fornekte det. Pa
samme tid skal undervisningen stimulere ele-
venes utvikling og vekst uavhengig av min
bakgrunn. I denne sammenheng har jeg nok
blitt enda tryggere pa a vare dpen pa egen til-
herighet, og at det & vere eksplisitt pa dette
innbyr til apenhet ogsé blant elevgruppen.

(2) Jacksons begrep refleksivitet forstar jeg
som et mote mellom elevenes egne forstaelser
og de forstaelser de mater i klasserommet og
i lerebeker. Undervisningens innhold innbe-
fatter ogsa den kunnskap som oppstir som
folge av at elevenes forstaelser og erfaringer
metes og utveksles med hverandre og fagstof-
fet. I et ethvert klasserom vil elevene vare
“innenfor” og “utenfor” i forhold til hveran-
dre nar det snakkes om tros- og livssynsmes-
sige spersmal. I flerkulturelle klasserom blir
dette saerlig tydelig. Med okt bevissthet rundt
innenfra- og utenfra perspektiv som utgangs-
punkt, kan en dele hverandres forstaelser og
igangsette refleksive forstaelsesprosesser. Det

AKTIV

TILHORIGHET TRADISJON

handler om at en blir satt til & arbeide med
egne forstdelser i mote med andres forsta-
elser. En far kunnskap om religion og livssyn
fra religionene og livssynenes egne tilhorere.
(Grimmitt, 2000) Refleksiviteten gjelder ogsa
meg. Som lerer mé jeg overveie mitt eget sta-
sted, og veere konstruktivt kritisk til egne for-
forstaelser. Her vises igjen betydningen av &
veare apen om hvor en star som larer tros- og
livssynsmessig, og vare bevisst pa de didak-
tiske konsekvenser ens egne holdninger og tro
har. Samtidig som elevene lerer og utvikler
seg, ma en vere villig til 4 utvikle og endre
seg selv i mate med elevene.

(3) I den refleksive prosessen ligger det en kime
til edifikasjon, hevder Jackson. Dette uttrykket
vil jeg oversette med "utvikling av moralsk og
religios innsikt” (eller ’danning”) og beskriver
hvordan det en laerer om andre menneskers
trosstasted, kan fore til forandring hos en selv.
Gjennom a bli kjent med en annens stasted, og
prove a forsta det, vil en kunne utvikle seg selv.
Det vil si at vi har en form for laering som be-
rorer et eksistensielt niva, i tillegg til det rent
kunnskapsmessige.

(4) Bade edifikasjon, refleksivitet og represen-
tasjon settes inn i en fortolkende ramme som
kan gi ny kunnskap og dermed innebzre en-
dring i egne forstéelser. Som lerer vil en aldri
helt fa innsikt i hva fortolkningen innebzrer for
den enkelte. Det er ikke lett & vite om fortolk-
ningen forer til ny forstaelse eller om det styr-
ker tidligere fordommer. Det leereren kan gjore
er a sorge for betingelser for refleksivitet og for-
tolkning. Malet er ikke & styre fortolkningen i
en bestemt tros- eller livssynsmessig retning,
men & fremme det moderne menneskets evne
til & leve sammen. Det gjores best gjennom a
bygge et fellesskap bestdende av individer som
evner a mote og dele oppfattelser og erfaringer
med hverandre.



Oppsummert vil jeg si at den fortolkende til-

narming har tre hovedpoeng:

 Den tillater elevene & fa innsikt via sine om-
givelser og kamerater og gjennom dette
gjore dem i stand til & vurdere forskjellige
sannhetsoppfattelser i klassen.

* Den gir en forstaelse av at undervisningens inn-
hold ikke bare skal vare det materiale lereren
bringer inn i klasserommet, men at den inklu-
derer elevenes viten og erfaring og legger opp
til en gjensidig vekselvirkning mellom disse

* Den vektlegger fortolkende virksomhet som
en verken kan male eller gripe helt og fullt,
men som en som lerer skal styre i retning
av & imetekomme intensjoner med faget og
de leereplaner som er gjeldende.

Jeg har i denne artikkelen forsekt a vise til
min didaktiske praksisutvikling i ROM-pro-
sjektet. Det er nok ikke slik at det forst og
fremst er de konkrete handlinger i klasserom-
met som har endret seg mest for min del, men
selve den didaktiske diskusjonen som jeg
forer med meg selv og andre kollegaer i RLE-
sammenheng. Jeg har fatt et nytt sprak og nye
begreper a diskutere RLE-undervisning med,
og er tryggere og mer bevisst pA hva min
undervisningspraksis innebzrer. Jeg har ogsa
blitt mer bevisst pa hvilke forankringer under-
visningen min har bade pa et lokalt mikroplan
og i forhold til det samfunnsmandat jeg har
som RLE-larer pa makroplan.
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Thomas Schiag:

Religionsundervisning i Sveits

— aktuelle utfordringer stilt overfor populistiske utviklingstendenser

Professor Thomas Schlag ved Universitetet i Ziirich presenterer i denne artikkelen religions-
faget i sveitsiske skoler, aktualisert av vedtaket om d forby bygging av nye minareter i landet.

Om den aktuelle situasjon

Den 29. november 2009 ga befolkningen i
Sveits gjennom folkeavstemning sin tilslutning
til forslaget "Mot bygging av minareter” med et
flertall pa 57,2 % mot 42,5 %. Dermed blir den
sveitsiske grunnloven for fremtiden utvidet med
en ny paragraf (72, del 3), som lyder slik: ”Byg-
ging av minareter er forbudt”. Denne grunnlovs-
endringen ble stottet av de konservative partiene
EDU og SVP, mens de andre partiene, Parla-
mentet, Regjeringen og ogsa kirkene og de kir-
kelige organisasjonene pé forhand hadde gatt
imot & vedta forslaget. I Sveits bor det omtrent
350 000 muslimer, som utgjer en andel pé ca 4
% av hele befolkningen. Moskeer og minareter
finnes i Ziirich og i Genéve. I Winterthur vitner
et lite tdrn om et muslimsk bennerom. To mi-
naret-prosjekter i kantonene Bern og Sankt Gal-
len er ennd ikke blitt godkjent. I Wangen i
kantonen Solothurn ble derimot en minaret inn-
viet 1 juni 2009. Byggeseknaden i den forbin-
delse var en av arsakene til folkeaksjonen mot
bygging av minareter.

Utfallet av avstemningen, som i sin tydelighet
overrasket selv ekspertene i Sveits, har utlest in-
tense og heftige debatter s& vel i Sveits som i ut-
landet. Pa den ene side diskuteres de sosiale og
psykologiske arsakene til det sveitsiske avstem-
ningsresultatet, p4 den annen side de juridiske
konsekvensene, bl.a. det mer omfattende speors-
mél om folkeavstemningsrett og menneskeret-
tigheter, og om dette i det hele tatt er forenlig
med europeiske rettsnormer. Men fra forskjellig
hold blir ogsa religionens offentlige rolle i det
pluralistiske samfunn satt pa preve. Flere seku-

laere stemmer krever sogar en enda sterkere inn-
skrenking av religios praksis fra det politiske liv,
og dette med det argument at religioner i det
hele tatt snarere bidrar til konfliktfylt enn til fre-
delig sameksistens.

Disse heftige diskusjonene om det offentlige
naervear av religion har umiddelbar betydning
ogsa for religionsundervisningen ved den of-
fentlige skole. Det er nemlig naturlig & ga ut fra
at religiose konflikter vil kunne né helt inn i sko-
lestua eller til og med bli fremskyndet gjennom
en problematisk, ekskluderende religionsunder-
visning. Denne faren gjelder det & vurdere ogsa
fordi andelen av muslimske elever har steget
sterkt ogsé i Sveits i de siste arene.

Rettslige ordninger

For vi gar inn pa den nyere utvikling og religi-
onsundervisningens sjanser stilt overfor de po-
pulistiske utfordringene, mé& det gis noen
grunnleggende informasjoner med hensyn til
skolefagets rettslige forankring: Som ethvert
annet skolefag herer ogsa religionsundervis-
ningen ved de offentlige skolene i Sveits inn
under ansvarsomradet til kantonene (Art. 62,
Grunnloven). Ifelge Grunnloven er skolens
maélsetting folgende: “Kanton og kommuner
serger for et skolevesen som tar hensyn til og
fremmer de &ndelige, sjelelige, sosiale og
kroppslige ferdigheter hos det enkelte men-
neske, styrker dets ansvar og sosiale sinnelag og
er avpasset til dets personlige og yrkesmessige
utvikling” (Art. 62,3). Om den innholdsmessige
innretning av skolene heter det: ’Disse er for-
pliktet overfor den demokratiske statens grunn-



verdier. De er konfesjonelt og politisk neytrale”
(Art. 116). Det finnes ikke noen garanti for re-
ligionsundervisningen. I forbindelse med de re-
ligisse grunnrettigheter, som ogsa er garantert
av Grunnloven, betyr dette at ingen kan tvinges
til & delta i religionsundervisning. Dvs. at i
sporsmal om religionsundervisning kommer
forst og fremst utlegningen av religionsfrihet
som negativ religionsftihet til uttrykk.

Disse statsrettslige begunstigelsene muliggjor

sveert forskjellige skolesystem med like forskjel-

lige ordninger av skolenes religionsundervis-

ning og kirkens undervisnings- virksomhet i

skolen. Tre typer av skolens religionsundervis-

ning kan pekes ut. Religionsundervisningen i

skolen blir gitt:

1. av staten/statsskolene uten medansvar fra de
offentlig-rettslig anerkjente religionssamfun-
nene (sekulaer modell)

2. av staten/statsskolene med ansvar fra de of-
fentlig-rettslig anerkjente religionssamfun-
nene (samarbeidsmodell med primaert statlig
utformingskompetanse)

3.under de offentlig-rettslig anerkjente religi-
onssamfunns ansvar i samarbeid med staten
(samarbeidsmodell med primert konfesjo-
nell utformingskompetanse)

Den konkrete utformingen av religionsundervis-
ningen er i stor grad avhengig av de historiske tra-
disjoner sa vel som av de sosiokulturelle forhold
i respektive kanton. Pa grunn av den demogra-
fiske utviklingen har allikevel den 1. og 2. mo-
dell fatt gjennomslag i de senere ar. Utviklingen
og innovasjonene innenfor religionsundervis-
ningen i skolen er grunnleggende koblet sammen
med forandringene i den samfunnsmessige og re-
ligiose situasjon i Sveits de siste ca 30 ar. Med
henblikk pa religionens pluralistiske stilling i
Sveits avtegner det seg utvilsomt en slags religios
okonomi: Kirkene selv befinner seg i dag pa et
marked som neppe kan tenkes mer pluralistisk.

Et nytt skolefag ”Religion og kultur”
Som eksempel pa denne utviklingen i de siste

ar kan man ta det nye faget “Religion og kultur”
i kantonen Ziirich. Riktignok dreier det seg her,
i forhold til situasjonen i andre kantoner, om en
genuin Ziirich-utvikling, allikevel viser det seg
at 1 denne lokale utviklingen avtegner det seg
religionspedagogiske og praktisk-teologiske
grunnproblemer som har sprengkraft og rele-
vans langt utover situasjonen i Zirich.

Ved et vedtak av 27.2.2006 ble et nytt skolefag
under navnet “Religion og kultur” béret til
dapen av Utdanningsradet for kantonen Ziirich
(tilsvarer et kulturdepartement). Fra skolearet
2007/2008 kunne det nye faget innferes pa
grunnskolens ungdomstrinn, fra skolearet
2008/2009 ogsd pa barnetrinnet. Senest fra
2011/12 ma alle skolekretser begynne med re-
formen.

Hva er sa fagets profil?

Det er obligatorisk, dvs. med karakterer og uten
mulighet for fritak, og er dermed et forpliktende,
ordentlig undervisningsfag for elever fra alle re-
ligioner, konfesjoner og ogsé uten religios sosi-
alisering. Dermed er det med tanke pa skolens
fellespensum et fast inkludert fag, som ikke
lenger stér foran de samme legitimeringsproble-
mene som den eksisterende religionsundervis-
ningen.

Det er overkonfesjonelt, dvs. det skal ikke tjene
til & inneve eller plasseres i en spesifikk religios
tradisjon. Hovedpunktet i det nye faget er en
dobbelt didaktisk mélsetting, en ’teaching about
religion” og en ”learning from religion”. Enhver
form for “teaching in religion” er utelukket.

Med hensyn til lererne er noytralitet og
objektivitet en forutsetning. Disse skal ikke
bruke sin egen religiose profil eller sin holdning
til religion til & pavirke elevene eller
forsoke a sette sitt preg pa dem.

Maélet for “Religion og kultur” bestar i tematise-
ringen av religion. Fagets grunntanke er en
“kompetanse i omgang med religiose spersmal
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og tradisjoner”. Dvs. det dreier seg avgjort ikke

om faget etikk eller livskunnskap, men tyngde-

punktet ligger entydig pa & informere og snakke

om religion. Denne grunnkompetansen omfat-

ter:

» Betydningen av religion i samfunnet og i
menneskenes liv

» Kunnskap om og forstaelse av de store reli-
gionenes elementer og kjennetegn

» Orientering om de forskjellige religioners
miljeer og deres rolle i samfunnet

 Forstéelse av og respekt for annen livsforsel
og andre verdinormer, dvs. ungdom skal
”leere a betrakte verden og seg selv fra andre,
uvante perspektiver”. Elevene skal tilegne
seg kompetanse i perspektivskifte

Ut fra denne prinsipielle malsetting nevnes fol-

gende didaktiske prinsipper:

* Pluralitet: I betydningen en konstruktiv om-
gang med ulikhet og sannhetskrav

» Autentisitet og kontekstualitet: Personlige
overbevisninger og verdinormer ma ikke
skjules, men kan vaere transparente; religion
ber ogsé presenteres i tilknytning til den be-
tydning den har i de unges verden

* Noytralitet og likeverd: Fremstillingen av re-
ligiose tradisjoner og overbevisninger ber
hverken virke sementerende eller monopoli-
serende

» Hensyntagen til utvikling og sosialisering i
samsvar med elevenes kognitive, emosjo-
nelle og psykiske utvikling

» Respekt og apenhet

Ut fra disse didaktiske grunnsetninger utvikler
leereplanen forskjellige tilncermingsmater (his-
torisk-deskriptiv; "Lebenswelt”-orientert; sam-
funnsorientert-politisk), som skal brukes til &
klargjere “religionene” i sin flerdimensjonalitet
som undervisningsobjekt. Disse forskjellige til-
nermingsmatene skal pd sin side klargjores
gjennom forskjellige sékalte rekognoserings-
runder (i form av tradisjonsforklaring, livshisto-
risk tilneerming, sammenligning av religioner,
temaorientering eller tilneerming gjennom egen

livserfaring) og utgjor dermed et dpent didak-
tisk konsept for planlegging og undervisning.
Og disse stér pa sin side i sasmmenheng med the
Essentials, dvs. enkeltstadende stoff som er blitt
formulert av religionssamfunnene selv og utgjer
en fast bestanddel av leereplanen.

Utfordringer for religios dannelse

Med tanke pa minaretdebatten og den dermed
forbundne utvidede diskusjon om religionens
rolle i det offentlige liv, kan nettopp et slikt nytt
fag apne muligheter til & oppdra ungdom religi-
ost pa en aktuell méte og gjore dem kompetente
i sin demmekraft og handlingsevne i aktuelle
konfliktspersmal. Religionsundervisningens
vesentlige oppgave i det multikulturelle og
multireligiose mangfold bestér folgelig i a la
ungdommen fa erfare de livsnyttige og sivilise-
rende aspekter ved religiose overleveringer
og tradisjoner. Bare i denne forstand er et fel-
lesskap mellom religionsbasert identitetsdan-
nelse og forstaelse tenkelig, uten at
religionsundervisningen i skolen sklir ut i nye
avgrensningsposisjoner. For sa vidt kan skolens
religionsundervisning — nettopp med tanke
pa den grunnkompetansen perspektivskiftet
gir — yte et viktig bidrag til & tenke gjennom og
ta avgjorelser om brennbare spersmal i den re-
ligiose toleranses and. Saledes kan man nettopp
ut fra den prekaere aktuelle politiske utvikling i
Sveits ogsa laere — langt ut over den dervarende
kontekst — om utviklingen av religios dannelse
iandre land. For sa vidt bestar den religiose dan-
nelses vesentlige oppgave i en intelligent tol-
kings- og formidlingspraksis av religiost
innhold og de kulturpolitiske virkninger dette
har i det offentlige rom — i Sveits og forhapent-
ligvis ogsa i europeisk kontekst.

Teksten er oversatt fra tysk av lektor Alf
B. Glad. Adresse: alf-bg@online.no
Professor Dr. Thomas Schlag, Avdeling
for praktisk teologi (religionspeda-
gogikk/kybernetikk), Det teologiske
fakultet, Universitetet i Ziirich.

Adresse: thomas.schlag@access.uzh.ch
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Kjell Arne Kallevik:

Volda-miljoet feirer Ulstein og
Aadnanes med festskrift

Hogskulen i Volda gir ut en skriftserie under
navnet "Kyrkjefag Profil”. For festskriftet nd
til Jan Ove Ulstein og Per Magne Aadnanes
er det gitt ut atte titler i serien. Jubilantene
(som begge har fylt 65 ar) star bak fem av
disse, noe som i seg selv antyder betydningen
de to har hatt for fagmiljeet i Volda.

Etter artium studerte Jan Ove Ulstein teologi
ved Menighetsfakultetet, hvor han til slutt tok
praktikum. Likevel har han aldri jobbet som
prest. I 1975 ble han amanuensis ved det som
den gang het Distriktshogskulen i Mere og
Romsdal. Og det er Volda som har vart hans
base siden. Etter forst & ha arbeidet med bibel-
fag og troslere, kunne Ulstein etter hvert kon-
sentrere seg mer om systematisk teologi. I
undervisningen hans har utdanning av menig-
hetssekretarer, kateketer og kirkeverger statt
sentralt. For gvrig har Ulstein veert redakter for
tidsskriftet Kirke, religion og samfunn.

Det faglige utgangspunktet for Per Magne Aad-
nanes’ karriere var en magistergrad i idéhistorie,
med sekularisering som tema. Fra 1975 til 1986
var han (hovedsaklig) hegskolelektor i kristen-
domskunnskap i Alta. Derfra flyttet han til
Volda, hvor han ble kollega av Jan Ove Ulstein.
I Volda ble livssynskunnskap et sentralt omréde
for Aadnanes. (Dette var altsé lenge for KRL-fa-
gets inntog i skolen.) Doktorgradsavhandlingen
handlet om New Age som livssyn. Aadnanes ble
etter hvert professor i systematisk teologi, en
ganske original karriere for en idéhistoriker.

Bade Ulstein og Aadnanes har altsa i flere
tidr lagt ned et stort arbeid knyttet til utdan-
ning av lerere og pedagoger bade til skole-
verket og til kirken. Tittelen pé festskriftet
— Danning, identitet og dialog — er ment a
oppsummere noen sentrale emner i dette ar-
beidet. Som det star i forlagets omtale, favner
festskriftet om et bredt spektrum innenfor
jubilantens virkefelt. Dette passer i et fest-
skrift, men hvis boka vurderes som en vanlig
artikkelsamling, er spriket i tema og innfalls-
vinkler kanskje i sterste laget.

Formaélet med boka — i tillegg til & gjore stas
pa Ulstein og Aadnanes — er a bidra til inn-
sikt i viktige tema knyttet til oppdragelse,
identitetsforming og dialogarbeid i bade skole
og kirke. Alle som jobber innenfor disse
feltene vil finne mye av interesse i dette fest-
skriftet, men det vil neppe vaere mange som
leser boka fra perm til perm.

Redakterene har ordnet bidragene i fire deler.
Forste del heter ”Danning, identitet og demo-
krati”. Bidraget fra Ralph Meier er en
sammenlikning av religionsundervisning i
England og i Norge. Meier skriver klart og
godt om likheter og forskjeller. Dette ber
interessere norske religionslerere. Det bor
ogsa bidraget fra Otto Krogseth om “Kollek-
tiv identitet og kulturell erindring” gjere.
Kulturarv er et nokkelord her, et begrep som
har statt sentralt i diskusjoner (og konflikter)
om KRL/RLE i grunnskolen. Ellers i denne
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delen blir det diskutert hvorvidt ungdom er
mer individualiserte enn for. Et tidsbilde av
forholdene mellom kirke, skole og demokrati
i Norge rundt 1860 har det ogsa blitt plass til.

Festskriftets andre del har fatt overskriften
”Teologi, etikk og det allmenne”. I og med at
norske religionslarere har mange slags faglig
bakgrunn, er Jan-Olav Henriksens tekst om
”Tilhevet mellom teologi og religionsvit-
skap” verd & kikke pa. Arve Brunvolls bidrag
tar opp spersmalet om en universell etikk , et
emne som blir berert av fagplanene for bade
grunnskole og videregdende skole. Framstil-
lingen er ryddig og kortfattet nok til & kunne
gi travle leerere hjelp til & g inn pé dette van-
skelige temaet. Arne Redses artikkel er serlig
relevant for grunnskolelarere, i og med at den
retter sekelys mot “Etisk basis for allmenn-
oppleringa”. Bade formalsparagrafen og
KRL/RLE-faget blir diskutert her, og dette er
potensielt pensum for fagdidaktikken i
RLE/RE i lererutdannelsen.

Festskriftets to siste bolker har trolig begren-
set appell til den gjennomsnittlige religions-
leereren. Del tre heter ”Bibeltekster, identitet
og dialog”. Men Bente Afsets artikkel om
”Bibelkunnskap og bibelbruk i RLE-faget” er
sa avgjort matnyttig. Siste bolk har fatt over-
skriften ’Poetar, identitet, kriser og dialog”.
Per Halse drefter i sin artikkel om nordmenn

virkelig skiftet religios identitet pd 1500-
tallet. Her finnes nyttig pafyll til & undervise
om den norske religionshistorien, som er med
i malformuleringene for ungdomstrinnet.

Avslutningsvis 1 festskriftet finner leseren
bade en oversikt over bidragsyterne og en
oversikt over de to jubilantenes tekstproduk-
sjon. Sistnevnte er imponerende. At Ulstein
ved siden av vitenskapelig, pedagogisk og re-
daksjonelt arbeid ogsa har funnet tid til et
skjennlittereert forfatterskap, vitner om uvan-
lig stor arbeidskapasitet hos en skrivende alt-
muligmann.

Danning, identitet og dialog er som helhet en
bok for et mindretall av spesielt interesserte.
Men alle som er interessert i religion og livs-
syn vil kunne finne flere tekster her som vek-
ker leselysten.

Birger Levlie, Ralph Meier og Arne
Redse (redakterer): Danning, identitet og
dialog — Festskrift til Jan Ove Ulstein og
Per M. Aadnanes

Tapir akademisk forlag 2009

Kjell Arne Kallevik, lektor ved Bergen
Private Gymnas.
Adresse: kallevik@yahoo.com



Ole Andreas Kvamme:

Dydsetikk: matehold i dag

I Matehold i grdadighetens tid lar filosofen
Henrik Syse antikkens dydsetikk mete var
egen tid med mateholdet som navigerings-
punkt. Denne lille boka péa 140 sider er delt i
to. Mens de fire forste kapitlene setter mate-
hold inn i en filosofisk og historisk sammen-
heng, er de neste fem rettet mot aktuelle
temaomrader. Syse diskuterer matehold over-
for penger, sex, krig, miljo og alkohol for en
avsluttende oppsummering.

Dydsetikken har i de siste tidrene fatt et opp-
sving 1 vestlig filosofi. Den fornyete interes-
sen lar seg konkret tidfeste. I 1981 gav
Alasdair Maclntyre ut boka After Virtue, der
moralfilosofiens utvikling ble presentert som
en forfallshistorie (etikken hadde mistet mal
og mening), men med antikkens dydsetikk
som en mulig vei ut av uferet. Hos oss kom
Humanist forlag i 1998 med antologien
Dydsetikk redigert av Arne Johan Vetlesen
der Maclntyre er representert sammen med
andre moderne tenkere som har vist interesse
for denne siden ved antikkens filosofi.

I dydsetikken knyttes moralske handlinger til
dannelsen av bestemte gode egenskaper eller
ferdigheter hos den som handler, som mot,
matehold, rettferdighet, vennlighet og vis-
dom. En slik god ferdighet kalles pa gresk
arete, et ord som pa norsk bade oversettes
med dyd og dygd. For det andre er man i
dydsetikken opptatt av at moralske handlinger
skjer i en konkret situasjon og i et fellesskap.
Sist, men ikke minst er oppevelsen av dyder
veien til lykke for oss mennesker.

Syse redegjor lettfattelig for dydsetikkens
antikke rotter. Det er vanlig a trekke linjen til-
bake til Aristoteles, men Syse er vel sa opptatt
av Platon. Hos ham handler etikk generelt og

matehold spesielt om a kjenne seg selv. "Ma-
tehold er evnen til & holde igjen, til & finne ba-
lansen, og dessuten (om vi skal folge Platon)
evnen til & granske seg selv kritisk” (s. 21).
Tittelen pa denne boka mer enn antyder et
samfunnskritisk perspektiv. Vi lever i ”gra-
dighetens tid”. Innenfor de ulike temaomra-
dene lofter Syse fram den positive
betydningen av matehold og av a sette gren-
ser. Han er ikke imot nytelse som en del av
det gode liv, men vil en hensynsles, fratsende
egoisme til livs. Mdtehold i gradighetens tid
viser hvordan dydsetikken kan aktualiseres i
dag og gir derfor relevant materiale til
etikkundervisningen, men denne boka har
ikke ungdom som sin malgruppe.

Etter hvert trer det i boka fram en implisert
middelklasseleser midt i livet hvis tilvaerelse
trues av fristelsene til & ta opp for store lan,
drikke for mange glass redvin, til seksuelle
sidesprang og til & bli glad i penger for peng-
enes skyld. Fristelsen til & bli overdrevent sr-
gjerrig overfor jobb og karriere berares ikke.

Bokas emne har nedvendigvis politiske im-
plikasjoner, ikke minst knyttet til den enorme
forbruksveksten som den vestlige verden har
gjennomlevd og som i de seneste tidrene har
gjort seg gjeldende andre steder. Syse reflek-
terer over dette, ogsa over klimakrisen som
en global trussel, og sper om vi er i stand til
a begrense oss. Spersmalet berores flere
ganger underveis, men det er samtidig her vi
finner bokas begrensning.

Det er viktig for Syse a fa slatt fast at kapita-
lismen er den best tenkelige ekonomiske mo-
dellen vi har. Det er altsé ikke den det er noe
galt med, men “markedet ma styres, gjennom
rettferdige reguleringer og grunnfestede
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dyder” (s. 122). Konsekvensen er at det blir
noe forbeholdent over oppgjeret Syse gjor seg
til talsmann for. Dette gar utover to forhold.
For det forste droftes i liten grad sammenhen-
gen mellom gradigheten i samfunnet og ka-
pitalismens hang til overskridelse. Dernest
lodder ikke Syse dybden i dydsetikkens kri-
tiske potensiale. Jeg skal hente fram noen ek-
sempler pé det siste.

Hos Platon har vi sett at Syse har funnet
sammenhengen mellom matehold og selver-
kjennelse, men han er mindre opptatt av Pla-
tons utopiske og samfunnskritiske perspektiv
som, tross sine egne problemer, kan dpne for
en samtale om hva slags samfunn vi ensker
og trenger. Hos Aristoteles identifiserer Syse
den gylne middelvei som knytter mennesket
til det gode liv, men det er mulig & folge Aris-
toteles lenger. For ham innebar dette ogsa a
finne sin plass i den store helheten der alt
annet liv har sitt sted. Et slikt gkologisk per-
spektiv synliggjer det problematiske i kapita-
lismens hvilelgse vekst og ekspansjon, der
malet er & skape og reinvestere merverdi.

Fra Thomas Aquinas henter Syse det syn at
@rlig beregning av en gjenstands verdi, heller
enn tilbud og ettersporsel, burde bestemme
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varens pris. Dette kunne for eksempel ha kas-
tet et kritisk lys pa frislippet av eiendomsmar-
kedet i Norge som har fort til at boliger i
storbyene har fatt en urimelig hoy verdi bade
for den som vil kjope og leie. Men fordi ver-
dibegrepet hos middelalderens tenkere ifolge
Syse ikke har en ”like klar bestemmelse som
i moderne bedrifts- og sosialokonomi” (s. 68),
blir deres innsikter av ham kun brukt til en ge-
nerell oppfordring om ikke & bli innblandet i
underslag og korrupsjon.

Syse plasserer seg i en kristen tradisjon og har
et godt gye for hvordan kristen tenkning har
tatt opp 1 seg og videreforer antikkens dyds-
etikk. Men han er mindre opptatt av den pro-
fetiske nerven 1 den jedisk-kristne
overleveringen. Ikke minst i omtalen av kli-
matrusselen er dette pafallende, der nok flere
enn undertegnede, uavhengig av religios for-
ankring, kunne ha ensket en langt sterkere
utalmodighet hos forfatteren.

Henrik Syse: Mdtehold i gradighetens tid
Cappelen Damm 2009

Ole Andreas Kvamme, lektor ved Oslo
katedralskole. Adresse:
ole.kvamme@oslo-katedral.vgs.no
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